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DIBAUCE
Bismillahirrahmanirrahim

Bu kitapta, Allah varliginin insan varlig: ile olan
minasebetleri ve hususiyetleri incelenmistir. Asirlar bo-
yunca, ‘Allah insanda kendi hakikat bilgisini ltitfeder mi?’
gibi sorular sorulmustur. Bazi gontller (Hz. Abdulkadir
Geylani, Hz. Mevlana) bunun hakikatini gérmisler; an-
cak ortam misait olmadigindan tam olarak agmamislar-
dir. Bugtiin Allah'in insana lutfettigi en hususi noktalar ve
Allah'in maddede tevessiil etmis oldugu en ince noktalar
konusulmaktadir.

Bugiin icin maneviyat anlayisi, Allah'in latfu ile
muazzam merhale kat etmistir. Butiin insanlar Allah'in
bundan sonraki ilmini de talep etmek durumundadir.

‘Vahdet-i viicid’ bir nazariye olarak ele alinmak-
ta ve farazi bir seymis gibi degerlendirilmektedir. Vahdet-
i viic(d ile ilgili olarak, "viicutta birlik var" diyenler ol-
dugu gibi, bir de bunun aksini savunanlar vardir. Vahdet-
i viicid duslincesinde olanlara vahdet-i vicitcu diye la-
kap da takilmaktadir. Esasta her iki iddia da kendine
mahsus duslincelerdir. Clinkli vahdet-i viicid disinda du-
stinenler maddiyata gére yani maddi verilere gore bir de-
gerlendirme yapmaktadirlar. Viicutta birlik yok diyenler,
bu sozlerini hangi ispata dayali olarak séylemektedirler?
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Viicutta birlik vardir diyenlerin de, bu degerlendir-
melerini neye gore yaptiklar: belli degildir. Burada mii-
him olan husus insanlarin degerlendirmeleri degil, biitiin
varliklar1 halkeden kudret-i ilahiyenin kendisini nasil vas-

fettigidir. Gegerli olan husus da bu olsa gerektir.

Vahdet-i viicid hususiyeti velayetin disinda olanlar
tarafindan da degerlendirilmektedir. Veldyet dairesinde
olanlar ise ilahi varha: fiilen idrak etmislerdir. Allah'tan
baska bir mevcut olmadigina gore, aslolan Allah'in kendi-
sinden tegkilatlandirdigi varliklardan kendini gérmesidir.
(bilmesidir) Insan varligi Allah't ancak kendi varhiginda
idrak edebilir. Ciinki Allah, ilahi bilgisini "Insan"da zu-

hur ettirmistir.

Vahdet-i viicid konusu ile ilgili olarak yapilan de-
gerlendirmelerde "viicutta birlik var" diyenler de, "vii-
cutta birlik yok" diyenler de eksik bir diislince icerisin-
dedirler. Varlik ve yokluk mefhumu Allah'in zatiyeti so6z

konusu oldugunda gecerli olmaz.

Allah'a diinyevi anlayisla bir viicid atfetmek, O'na
vicld izafe etmek demektir. Boyle bir sey zaten mimkin
degildir. Allah icin, insan viicdu gibi bir viicd vehmet-
mek hakikati ifade etmez. O ylzden Sevgili Efendimiz
bizleri Allah ne sekildir diye diisinmekten men etmistir.
Ancak surast da kat'i dir ki, tekmil varliklar Allah'in

zatiyet-i ilahiyesinden halkolunmustur.



Varliklar1 Allah'a nispet ederek viiciid vermek dog-
ru degildir. Tarif icin bazi sozler sdylenmigse de, bu soz-
ler hicbir zaman asliyeti ifade edemez. Bu sekilde tarif
yapan kimseler dliinya yasami igerisinde yasayan bir var-
lik olarak, buradaki yasam nizamina goére, Allah hakkin-
da bir tarif yapmaktadirlar. Ancak bilinmelidir ki, nice
seyyareler, alemler ve bu alemlerde de nice varliklar var-
dir. Buralarda nasil bir tatbikat oldugunu bilemiyoruz.
Baska turlusinit disinmek Allah'in yaratmasina tahdit
getirmek olur ki, bu da makbul olmasa gerektir.

Vahdet-i viicid dusiincesine karsi c¢ikan Imam-i
Rabbani'nin ortaya attigi vahdet-i suhtid nedir? Kendisi
bunu soyle acikliyor: "Kisi, giinese yakinligindan do-
lay1 yildizlar1 goremeyip yalnizca giinesi goriir. Bu
nedenle onun miisahedesi, giinesten baskasi de-
gildir. Fakat o, yildizlar1 géremedigi anda bilir ki,
vildizlar ma'diom (yok) degil, mevcittur..."

Imam Rabbani'nin giines ve gdlge érneginin haki-
kati yoktur. Glines var, glines cikinca yildizlar gérinmi-
yor. Biz de yildizlar gibiyiz, esasta variz. Ama Allah glines
misali aydinlatinca yildizlar gérinmtiyor, demek istiyor.
Ama yildizlar ayri, glines ayri mutalada edilmistir. Ancak
biz, Allah ayri bizler ayri; glines ayri yildizlar ayri olarak
degerlendiremeyiz. O zaman bu, Allah'in enerjisini bol-
mek olur. Allah'in ilahi enerjisini bolmek mimkin degil-
dir. Zaten zahirde de yildizlar 1sik ve enerjisini glinesten
almaktadirlar. Onlarin varligi glines ile kaimdir.



Asil ve goblge misali verilmektedir. Asli cekersen
golge kalmaz. Golgenin aslindan ayri bir varligi olsaydi
golge baki kalirdi denmistir.

Bu ilim herkese gore de degildir. Kur'an, “Bilenle
bilmeyen bir olmaz.” buyurmaktadir. Biz Allah'in var-
g1 icindeyiz. ‘Bizler onun varligindaniz’ dersek terak-
ki hasil olur. Orada korku vardir ama korkudan ileri agk
vardir. Kendi varligi da Hakkin varligindan ise, o halde
kisi kendi varligint Hakkin varligi olarak disiinir. Boyle-
likle kisinin kendine olan muhabbeti, aslin-
da Allah'a olan muhabbeti sekline doniisir.

‘Allah, dlemin ayni degildir’ dersek yaratilmis ola-
ni Allah’tan ayri ikinci bir varlik olarak diisinmek olur. O
zaman yaratilmis varliklara kuvvet atfedilmis olur.

Imam Rabbani vahdet-i viicid disiincesini savu-
nan Muhyiddin-i Arabi icin de soyle soyler: "Tasavvufi
tecriibenin son noktasi olan "kulluk" makamina
ulasamadan tevhid makaminda kaldig: icin onun
vahdet-i viicid ile son bulan miisahedesi eksik ve
hatalidir." Rabbani, Muhyiddin-i Arabi'nin varamadigi-
nt disiindigli menzile kendisinin vardigini da iddia eder.

Imam Rabbani varligin birligine baslangicta inan-
digini soéylerken daha sonra Allah ile alemin ayri oldugu-
nu iddia etmis ve Allah ile kendisini ayr1 bir varlik olarak
degerlendirmistir. Ancak hakikatte zaten ayrilik yoktu ki?
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Imam Rabbani vahdet-i viicid dusiincesinden vaz-
gectigini soyleyerek vahdet-i suhud diistincesini ortaya
atmistir. Vahdet-i viicGdu reddederek Vahdet-i suhud di-
ye distinmek ve Allah'in disindaki varliklarin gergekligini
kabul etmek zaten basli basina ikiliktir. Tevhid makamin-
da birlige gelen kimse, varliklar1 Allah'in varliginin disin-

da nasil degerlendirebilir?

Hz. Muhyiddin-i Arabi, "Vahdet-i viicid diisiin-
cesine sahip olan kimse, bildigi seylerden otiirii
son derece mutludur." demekle bu idrak icerisindeki
kisinin mutlulugunun kendisinden baska bir varlik gor-
mediginden dolayi oldugunu isaret etmektedir. Bu nokta-
da "la yus'el" sirr1 icabi, "Benden bana sual" tatbikati

ayandir.

Allah'in programint Kur'an'a uygun olarak acikla-
yip tatbik edecek “El Insan”1 yine Allah secer. O da za-
manin miugctehididir. Yani kisi fazla malumati var diye
miuctehid olmaz. Miictehidin vazifesi Allah dinini o zama-

na hitap edecek sekilde acarak halka intikal ettirmesidir.

Hz. Streyya'nin, "Miraci1 yapmis, taht-1 temki-
ne oturmus, tac-1 telvini giymis irsad icin Miirsid
olarak halka dénmiis mutlakiyyet ve mevcudiyyet
sahibi" olarak degerlendirdigi "kamil veli' bu bilisi ile
diger varliklara Allah't bilis halini bildirmektedir. Bu hal

esasta Allah'in kendinden kendine bildirmesi olsa gerekir



ki, bir hadis-i kudside, "Kiintii kenzen mahfiyyen fe-
ahbebtii en u'refe halaktu'l-halke le-yarifiini - Ben
gizli bir hazine idim. irfan olunmay:1 sevdim ve
halk olunanlar: irfan olunayim diye halk eyledim."

buyrulmaktadir.

Nitekim Hz. Ahmed Stireyya Emin kendi miracini

anlatirken soéyle buyurmaktadir:

“Bir seb diledim hane-i dilden cikiverdim
Miistagraki envar olarak séyle bakarken
Bir alemi diger goriip ol dem daliverdim
Bir ldhzada binlerce makamat u avalim
Seyran ederek mak'adi sidka varwerdim
Bin can ile bihab u huzur é6zledigim var
Ben olmiyayim mi buna billah sasiverdim
Benden bana fermanla serefsadir olunca
Evvel ne idiysem ona ricat ediverdim
Bundan ne demek istedigim ehline malum

Manendi Siireyya teni cana katwerdim.”

"Biittiin mevcut Allah'a aittir" yerine, "Buitiin mev-
cudat Allah'in kendisidir." denirse bu daha dogru bir
soyleyis olur. Her varligin cevher-i esrari Hakka aittir. Bu
sekilde degerlendirilirse o zaman varliklara farkli bir géz-
le bakilir. Varliklarin cevher-i esrari yerine, zahiri gérin-
sine nazar edilirse, Allah'in o isimdeki tecellisine gore

mahdut bir degerlendirme yapilmis olur.



Varliklar kendisini ispat etmekten acizdir. Allah,
meydana getirmis oldugu varliklar1 bir halden baska bir
hale tahvil etmektedir. Bir misal olarak bir insan kazak
olarak kullandigi bir esyayi bozarak onu bir atki haline
getirip tekrar kullanmaya devam edebilir. Insan ve mad-
de, cevher olarak Allah ile ayni olmakla beraber, gortiniis

itibari ile ayr1 goriinmektedirler.

Insanlar Allah't degerlendirirken O'nu erisilmez bir
varlik olarak telakki etmislerdir. Bugiin artik butin isim-
lerin Hiive'ye ait oldugu hakikati ortaya ¢ikmaktadir. Her
sey Hiive'ye ait olduguna gore, O'nun varliginin disinda
bir varlik tatbikati yoktur. Hatmiil Velayet noktasinda

vahdet-i viictd anlayisi boyle ayan olmaktadir.
Hadid stresi 20. ayetinde,
"...Ve mal hayatiid diinya illa metaii'l gurur."

"...Ve nedir diinya hayati1 aldanis metaindan

(maddi hayat)baska," buyrulmaktadir.

Diinya yasami ahiret yasaminin bir 6n hazirhgidir.
Diinya hayati bir nebzecik riziklanmak igindir. Bu alem-

deki zaman idraki ile ilahi &lemdeki zaman idraki ayni
degildir.



Hacc siresi 47. ayetinde,

"...Ve inne yevmen inde rabbike keelfi senetin

mimma teuddun."

"...Ve Rabbinin indinde bir giin, sizin saydi-

gimiz bin yil gibidir." buyrulmaktadir.

Bugtinkii ilmi anlayista sonsuz gibi goriinen bu
kozmik alem, eger tek bir atom mesabesindedir denirse
insanlar ne diistinecektir? Esasta bir ‘An,” bu alemde bii-
yuk bir zaman olarak yasanmaktadir. Zaten zaman deni-

len husus, bu alem icin gecerlidir. Ilahi alemde tatbikat
baskadir.

Kisi Allah'tan baska bir mevcut olmadiginin ilhami-

n1 aliyorsa selamettedir.

Hiive’t Tevfiku’r Refik
ELL HACC HUSEYIN VEDAD



Vahdet-i Viicad
Fikrivatinin Dogusu

Bismillahirrahmanirrahim

Arapca bir ibare olan ‘vahdet-i viicid,’ var olan-
larin birligi anlamina da gelir. Tam soézlik anlami "varlik
birligi'dir. Vahdet-i viicd tabiri bu 6g@retinin en buyuk
sozclisti olan Muhyiddin-i Arabi'nin eserlerinde az gecger.
Ifadeyi daha cok Muhyiddin-i Arabi'nin 6grencisi Sad-

reddin Konevi kullanmistir.

Muhyiddin-i Arabi ve vahdet-i viicd ekoliiniin ta-
rihteki tesirlerinin en cok goruldigi cografya Anadolu
olmustur. Endulis'te dogup bliyiilyen Muhyiddin-i Arabi
Anadolu'da yaptigi seyahatler sirasinda Konva, Kayseri,
Malatya, Sivas ve Aksaray gibi sehirlerde bulunmus,
buradaki alimler ile gorismis, talebeler yetistirmistir.
Bunlarin arasinda en Unlistii ve hocasinin goruslerini
yaptigi serhler ve izahlarla gelecekteki nesillere tasiyan
kisi Sadreddin Konevi'dir. Annesiyle yaptig: evlilik sebe-
biyle, ayni zamanda Muhyiddin-i Arabi'nin tvey evladi
da olan Konevi, yazdigi cok sayida eserle vahdet-i viictd

distincesinin ilk sistematik izahinit yapan kisidir.



Osmanlilarda, ilk Seyhilislam olan Molla
Fenari'nin, Muhyiddin-i Arabi'nin Fiistds-u'l Hikem ad-
li eserinin de sarihi olmasi sebebiyle, vahdet-i viictd
aleyhinde Osmanli topraklarinda uzun siire dogrudan
elestiri yapilamamis; hatta Muhyiddin-i Arabi'ye karsitli-
giyla bilinen Seyhtilislam Civicizade Mehmed Efendi go-
revinden azledilmistir. Daha sonraki dénemde Osmanli
padisaht Yavuz Sultan Selim'in emriyle Muhyiddin-i
Arabi'ye yoneltilen itirazlarin cevaplandirildigi Farsca bir
kitap dahi kaleme alinmistir. Ancak 17. yiizyildan sonra
bu durum degismeye ve vahdet-i viicid'a yonelik elesti-

riler artmaya baslamistir.

Vahdet-i viicid konusu Islam topraklarinda asir-
lardir tartisilan ve taraflarin kimi zaman birbirlerini ca-
hillikle, sapkinlikla (zindik, mtlhid gibi) ve dinden ¢ik-
makla sucladiklari cok tartismali konulardan biri olmus-
tur. Aralarinda Ibn-i Teymiyye, Mustafa Sabri Efendi, gi-
bi fakih ve Seyhiilislam’larin da bulundugu pek ¢ok kim-

seler vahdet-i viicd’u kiyasiya elestirmislerdir.

Her ne kadar bu 6gretinin kaynagi veya sozclleri
sufiler olmakla birlikte 14. yiizyil sufilerinden Alauddev-
le Simnéani, kelamci Sadettin Taftazani, 17. ytzyil sufile-
rinden Imam Rabbani gibi sufiler de vahdet-i viicidu

elestirmisglerdir.

10



Vahdet-i Viicad
Hakkinda Goriisler

Bismillahirrahmanirrahim

Lehinde Goriisler

Hz. Mehmed Ali Ozkardes bir yazisinda vahdet-i
victd hakkinda so6yle buyurmuslardir: "Kudretin cis-

maniyete nasil taalluk ettigini bilemiyoruz."

Bugiin biliyoruz ki enerji madde haline dontsebi-
liyor. Cern'de bunu kesfetmek igin ugrasiyorlar. Yani
enerji yogunlasarak maddeye doéntstiyor. Hz. Mehmed
Ali Ozkardes zamanindan bugiine cok kisa bir zaman
gecmesine ragmen, terakki ¢ok ileri olmustur. Bu kadar
hizli ve ileri teknik tatbikat varken ylzlerce sene evvelki

mezhep kitaplari ile buglinti yiritmek mimkin degildir.

Hz. Streyya'dan nakledilen, "Benden sonra
velayet goniillerinde bizzat Allah kendisi ilham
verecektir." beyani vardir. Allah kendi beyan verecektir
s6ziiniin manasi, ‘Lillahil Vahidil Kahhar'a gidisi isa-
ret eder. Yani ahirette Allah varliklara hitap edecektir.

Bugiin Hiive hakikati acildigina goére alinan ilhamlar
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zatiyetten olmaktadir ki, Allah ismi ile ilham ve beyan
inmektedir. Vahdet-i viicGd disiincesinde butin vicad
Allah'a ait denmistir. Bugiin velayet gonillerinde Allah
vahdet-i viicid'u kendi acmaktadir. ‘Ben Rabbii’l Ale-
minim buyuruyor. "O da benim" buyuruyor. "Ld mev-

cude illa hii" buyuruyor. Yani bizzat kendi litfediyor.

Vahdet-i viiciGd kelamini zikretmek icin o ilahi
vlicGda sahibiyet icap eder ki, bu sahibiyet ancak
Allah'imizin kendi arzusu ile goérindigu ilahi gontl nok-
tasinin mazhariyetindedir. Allah'imiz gérindagi gonl
noktasindan "Benden baska varlik yoktur." buyurur
ve bu kelam Allah'a racidir. O halde vahdet-i viicid ke-
lamini ancak Allah zikredebilir. Yani varligin "Bir" oldu-
gunu o vicutta kendini izhar eden Hakkin kelami ortaya

koyar.

Hiive isimlerden miinezzeh olmakla kendisinden
kendisine kudret-i ilahiyedir. Butin varliklar O'nun batin
varligindan tegkilatlandirilmistir. Ve O bizi sarmistir. Bi-
tin tarif ve anlatimlar O'nun bize kendisini anlatmasidir.
Herkes kendi makami neyse ona gore idrak etmek ve bir

tarif yapmak durumundadir.

Hallac-1 Mansur "Ene'l Hakk" demistir, ama bunu
soyleyen, Hallac'da kendisini izhar-1 zamir eyleyen

Allah'tir. Allah, Hallac olarak goérindigi noktadan
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"Ene'l Hakk" kelamini buyurmustur. Ve bu beyanda
ilahi nizam bozulmamistir. Cinki nizam Hakkin kendisi-

nindir. Allah, Hallac-1 Mansur’da kendini zikretmistir.

Allah bir kulda “Ben Allah’im” dedigi zaman,
insanlar zannediyor ki o kul Allah’in bitin kudretini kul-
lanabilir. O zaman kula goére ilahi nizami1 degerlendirme
konusu ortaya cikar. Zaten o kul Allah’in nizami tzerine
yurir ve butin varliklar tzerinde Allah’in programi
oldugunu bilir. O takdirde Allah’it bulmus kisiye
Allah denirse diger varliklar sirk olur. O Kkisi
Allah’in tatbikatinda bir yanlislik gormez, vahdettedir.

Hz. Muhyiddin-i Arabi bir varidatinda s6yle bu-
yurmustur: Stibhane men azharal esyae ve hiive ay-
nuhda /| Esyanin aynisi1 oldugu halde esyay: izhar
edeni (goriinir kilani) tesbih ederim. Yani bir
anlamda “Esyadan zahir olani1 tesbih ederim ki, o

esyanin aynidir.”

Bir baska varidatinda ise; Inne viicadu’l hadisa-
ti’l mahlukat hiive aynu viiciadi’l halik el- abdu
rabbun ver-Rabbu abdun vya leyte siiri menil
miikellef/ Suphesiz yaratiklarin sonradan olma
varligi Yaraticinin varliginin aynidir. Kul Rabdir;
Rab de kuldur. Keske hissedebilseydim miikellef

olan kimdir?
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Seyh Galib;

“Ben bilmez idim gizli ayan hep sen imissin
Tenlerde ve canlarda nihan hep sen imissin
Senden bu cihan icre nisan ister idim ben

Ahir sunu bildim ki cihan hep sen imissin.”

Seyh Galip, alemde Héakk: bulmak icin hususi bir
isaret aramaktadir. Ancak idrake varir ki alemin kendisi

zaten “O” imis.

Hallac-1 Mansur "Allah"1 anlatirken tek sey soyler:
"Hiive, Hiive;" yani "O, O'dur."

Sadreddin-i Konevi ise, “Insan Hakkin kendisi-
dir. Zat, sifat, Ars, Kirsi, Levh, Kalem, Melek,
Cin, gokler ve vyildizlar, yer ve icindekiler, diin-
vevi uhrevi alem, varlik ve icindekiler; ne varsa
hepsi insanin kendisidir. Hakkin kendisi odur.
Kadim ve hadis odur.’”’ (Meratibul viiciid, Sadreddin El Ko-

nevi)

Bahaeddin Naksibend Hazretleri ise, “Varlik
Allah’a aittir. Allah’a ait varlik, mertebelere ine-
rek cogalmak suretiyle kainati teskil etmistir. Ta-
addiid ve cogalmaya ragmen biitiin mertebelerde

valniz mutlak varlik vardir. O’'ndan baska biitiin
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mahiyetler, o mutlak varligin sekillere girmesi,
ortillere biiriitnmesidir. Cogalma ve taaddiid haki-
katte degil, sadece goriuniislerdedir.’”’ (S. Ates. Islam

Tasavvufu)

Beyazid-i Bestami Hazretleri: «<Siibhdni ma a'za-
me sani feiza ene Hiive ve Hiive ene / Siibhanim.
Sanim ne yiicedir! O halde ben O’yum; O benim»
diyerek viicd-i hakikinin Allah'a mahsus oldugunu an-

latmak istemisgtir.
Aleyhinde Goriisler

Imam Rabbani’nin Naksibendiyye tarikatina inti-
sap etmesi kendisinin de ifade ettigi gibi bitin ruhi te-
rakkisinin temelini olusturmustur (Mektabat, 1/ 567-568)
Bircok mektubunda cesitli vesilelerle bu tarikatin tstin
yanlar1 olarak goérdigu hususlari saymistir. Bunlarin bel-
ki de en 6nemlisi Naksibendiyye’'nin bidayetinin nihaye-
ti icermesidir (indirdcii’n-nihdayeti’l-bidaye) Yani,
ona gore diger tarikatlarin vardigi son noktaya

Naksibendiye tarikati daha baslangicta varmistir!

Bu Naksibendi terimini, sonunda cezbeye gotiiren
bir stilGk yerine cezbenin stilikten 6nce gelmesi seklinde
anlayan Imam Rabbani, bunun sGfinin misahede ettigi

seyleri Allah ile 6zdeslestirmesini 6nledigini ve onlar 6l-
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culi bir sekilde degerlendirmesine imkan sagladigini
iddia etmektedir. Yani bu distinceye gore diger tarikat-
larda stltkun nihayetinde cezbe zuhur etmekte ve
manevi kisi bu cezbenin verdigi ilahi sarhosluk ile

yaratilmiglart yaratici ile 6zdes gormektedir.

Imam Rabbani ve onun izinden gidenler vahdet-i
vichid'un manevi kisinin seyr-i stilikunda Kkarsilastigi ve
Hakkin varliginda kendi varligini yok olmus goérerek sa-
dece tek bir varlik oldugunu zannettigi bir hal oldu-
gunu, ancak bu halin daha tsttiin makamlarda asildigini,
dolayisiyla da sufinin yasadigt en ustiin makam olarak
gorillmemesi gerektigini sdyleyerek elestirmistir. Imam
Rabbani vahdet-i viicid kavramina karsi vahdet-i suhud
kavramini getirmistir. Rabbani, evrenin mevcudiyeti ile
mutlak varlik (viicd-u Mutlak) arasinda kesin bir ayirim

yapilmasi gerektigini 6zellikle belirtir.
Ikinci Bin Yilin Miiceddidi (!)

<<EbG Davud’un Stinen’inde ver alan ve her as-
rin basinda Allah’in immete onun dinini ihya edecek bi-
risini génderecegini ifade eden hadisi serh eden
Rabbani've goére, asrin miceddidi baska, bin yilin mu-
ceddidi baskadir; ikisi arasindaki fark ytz ile bin arasin-
daki fark gibidir, hatta daha da btytiktir. Onceki immet-

lerde binyilin gecmesi, siradan bir nebinin degil ulu’l-
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azm bir peygamberin génderilmesini gerektirirdi; simdi
ihtivac duyulan, daha 6nceki ummetlerdeki ulu’l-azm
peygamberlerin yerini tutacak marifeti tam olan bir alim

ve ariftir.

Rabbani bu iddiast ile Allah’in nizamina karsilik
olarak kendisi bir program ileri stirmektedir. Bir kul
olarak one stirtilen bu ifade bir iddiadan ibaret kalmak-
tadir.

Daha cok dikkat ceken bir baska husus da, Imam
Rabbani'nin niblivvetin hitama ermesinden sonra geriye
kalan niblvvet verasetinden baskalarina nasib olmaya-
cak sekilde nasibedar oldugunu soéylemesidir. Yani,
Efendimiz'e ait buyuklikten en fazla istifade eden kimse,
‘miiceddid-i elf-i sani’ (ikinci bin yilin muceddidi)
olan kendisidir! Bunu buytik bir lituf olarak ve tahdis-i
nimet seklinde aciklar. Hatta bu buytk latuf icin, kendi-
sini, "Niibiivvet sofrasinin bakiyesinden beslenen

bir tufeyli" olarak tanimlar!

Imam Rabbani kendisinin niibiivvet sofrasindan
beslendigini séylemektedir ki, bu da niblivvet makamini
ihraz ettigini ima etmektir. Bu iddiaya karsilik kendisinin
fikirlerini iltizam etmek yerinde olmaz. Ehl-i zahirin
velayetin soézlerine itirazlar1 olmasina ragmen,
imam Rabbani’nin niibiivvet ile alakal1 bu sézler-

ine ses cikarmamasi hayretle karsilanmalidir.
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Daha evvelde tim dinya tlkelerine yazdigimiz ya-
zilar ile ilgili olarak Pakistan’dan 38. Mehdi imzasi ile bir
cevap aldik. Hepsi Mehdi oldugunu iddia eden 38 Kisi-
nin geldigine isaret eden bu cevap karsisinda onlarin
Mehdi sirrindaki ilahi hakikati idrak ettiklerini diistinebi-

lir miyiz?

Maneviyatta da kendisinin en buyik yahut en son
oldugunu iddia edenler olmustur. Bu iddialar Allah’in

namittenahiligine golge distrur.

Miiceddid gelmesi bekleniyor ise, neden ulema ic-
tihad kapisini kapatmistir? Madem ki din yenilenecek, o
halde nasil yenilenecek? Zamanin degismesine ragmen
ictihad kapisinin kapanmast sebebiyle gecmise mahkam

olmak dogru mudur?

imam Rabbani, "Miiceddid-i Elf-i Sani/ Ikinci
Bin Yilin Miceddidi" oldugunu iddia ile
Hz.Muhammed (s.a.v)den sonra ikinci bin yilda gelen
miceddid oldugunu iddia etmektedir. Yani bin yilda ge-

lebilen manevi bir zat oldugunu soéylemektedir.

Bu durumda kendisinden sonra zuhur eden
velayeti ve Zamanin Sahibi olan velileri kabul etmeyen
bir durum vardir. Ctinka kendisini nihayet olarak deger-

lendirmektedir. Bu, Allah'in tatbikatina midahale olmu-
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yor mu? Cuinki gelecegi ancak Allah'in bildigi buyrul-
maktadir. Séylenen sozler Kur'an’a uygun diismemekte-
dir. Kaldi ki Allah'in tatbikati olarak bugtin goériilen mad-
di ve manevi terakkileri ne sekilde goriip de karar ver-
mistir. Bes yiz sene evvel gelen Imam Rabbani, bugiin-

ki maddi ve manevi gelismeleri gérememistir.

Bugliniin terakkisinin ancak zamanin velisinde te-
celli ederek goruldigiu dustntldiginde, Rabbéani'nin
sozleri Allah'in arzusuna mudahale olarak gérilmektedir.
Bir de; kendi wveliligini soylerken diger velilerdeki
Allah'in tecelliyatindan ve onlardaki hususiyetlerden
bahsetmektedir. Bu da Allah'in evliyasina lutfettigi husu-

siyete miidahaledir.

Allah'in her velisinde bir arzusunu izhar ettigi di-
stnildiginde, Imam Rabbani’nin kendisini her veliden
Gstin gérmesi ve her velinin gectigi makamdan gectigi
iddias1 dog@ru ise, maneviyat bitti ve kiyamet koptu de-
mektir. Halbuki o zamandan bu zamana bes asir ge¢mis

ve nice veliler zuhur etmistir.
Hatmiil Velayet icin bile velayetin hatmidir den-

mistir son denmemistir. Son mudur? Bilemeyiz.

Onu Allah bilir.
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Vahdet-i Viicid ve Panteizm

< <Panteizm her seyin tanri oldugunu, tanri ile
kadinatin tek ve ayni cevher oldugunu kabul eden bir gé-
rusttr. Panteizm’e goére tanrinin mdustakil bir sahsiyeti
yoktur. O bir kanundur, bir kuvvettir. Bundan dolay:
panteizm, sahsiyet kavramini ve htrriyetin varligini ka-
bul etmez. Bu durumda insan, fizik aleminin bir pargasi,
ahldk da tabiat diizenine zaruri ve pasif bir itaat olur. Ay-
rica yaratanla, varatilan arasindaki hususiyeti kaldirdigi
icin buttun dinleri yikar. Clinki panteizm madde dlemi-
nin ezeli ve ebedi oldugunu mtuddafaa etmekte ve buna

karsilik ahiret hayatint reddetmektedir. > >

Bu fikirlerin asli, “Tanri yoktur ama her seyin tlize-
rinde bir kudret vardir, bu kudreti elde edip her sevyi va-

pabiliriz” anlayisidir.

Panteizm, kudreti tanri olarak degerlendirmekte-
dir. Oysa kudret kendi basina ve sahipsiz degildir. Kud-
retin sahibi Allah’tir. O halde Allah, ‘kudret,” ‘enerji’ gi-
bi sifatlar ile de tahdit edilemez. Kudret kendi basina ve
sahipsiz olarak degerlendirilirse o zaman pekcok kuvvet-
ler olmasi gerekirdi. Buglin “Reiki,” “Bioenerji’ ve
benzeri isimlerle anilan doga ustt kuvvetler bu fikre ina-

nanlarin icatlari olarak gorilmelidir.
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Allah’imiz bugin vahdet-i viicid hakkinda ilmi
yonden de izah edilebilecek bir distnce liutfediyor.
Gintmizde fizik¢ilerin yapmis olduklari arastirmalarda
bitin maddenin tek bir yapida oldugu goérilmektedir.
Bunun da evrende Allah’in birligini gosteren sayisiz

isaretlerden sadece birisi oldugu anlasilmaktadir.

Panteizm, Avrupalilarin “her seyin mucidi
biziz, bakin vahdet-i viicid fikrivati da Panteizm-
den alinmistir, o da bizdendir” fikriyatinin bir

icadidar.

Bati, Islami eserleri kendi lisanina terciime ve
adapte ederken “Ne kadar akilliyim” fikriyatindan hare-
ket etmistir. Kendilerinde ‘iman’ olmadig: igin calisma-

lart ‘ruhsuz’ kalmistir.

Velayet Allah’in latfu ve ilhami ile eserler vermis-
tir. Miasliman ilahiyatcilar ise batiyi taklit ettiklerinden
yvani ‘aklr’ din yerine koyduklarindan velayetin eserleri
tizerinde fikir yiriitmeye calismaktadirlar. Bugtn Islam

dinyasi da maalesef bu girdaba kapilmistir.
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Allah’in Zatiyeti Ile
Ilgili Baz1 Avyet ve
Hadisler

Bismillahirrahmanirrahim

Vahdet-i viicd disiincesinin lehinde olanlar bu
gorislerine Kur’an ve hadislerden bazi mehazlar getir-
mektedirler. Su da var ki; Kur’an ayetlerinin ezell ve
ebedi olarak her zamana hitap ederek Allah’in lttfettigi
gontller tarafindan acgilmasi icap etmektedir. Ge¢mis za-
manlarda zuhur eden velayet gontlleri kendi aldiklart il-
ham ve beyanlara gore bu ayetleri ifade etmislerdir.
Gecmis zamandaki bu ifadeler bugtin Allah’imizin daha
ileri terakki ve anlayistaki ilhamlarina goére gecmiste
kalmaktadir.

Her zamana ve her zemine hitap eden Kur’an
ayetlerinin ve Peygamberimizin hadis-i seriflerinin
bugtline hitap eden arzu ve ilhamlar: elbette ki, cok daha
ileri olacaktir. O halde bu ayet ve hadisler sadece
vahdet-i viicld fikriyatini ilzam etmemekte, her zamana
hitap eden Allah’in kelami olarak bugiin ¢ok daha ileri

acilimlar sunmaktadir.
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Bu ayet ve hadislerden birkac tanesini soyle sira-

lamak miumkindur:

24

Bakara siresi (2/115)

"Ve lillahilmesriku velmagribii feeynema tii-
vellu fesemme vechullah innallahe vasi'un

aliym."

"Ve Allah'indir masrik (dogu) ve magrib (bati)
Artik her nereye donerseniz Allah’in vechi
oradadir. Muhakkak ki Allah Vasi (kaplayan)
dir, Alim (bilen)dir."

Kaf stresi (50/16)

"Ve lekad halekne'l insane ve nalemtiu ma tii-
vesvistii bihi nefsiihu ve nahnii akrebii ileyhi

min habli'l veriyd."
"Andolsun ki; insan1 Biz yarattik ve nefsinin

kendisine ne vesvese verdigini de biliriz.

Biz, ona sah damarindan daha yakiniz."

Nisa (4/126)

"Ve lillahi ma fiyssemavati ve ma fiyl'ard:r ve
kanallahii bikiilli sey'in muhiytan."



"Ve Allah'indir semavatta ve arzdakiler. Ve

Allah her seyi muhit (kusatan) olmustur.”

Saffat sGresi (37/96)

"Vallahu halakakum ve ma ta’melin."

"Sizi de amel ettiklerinizi de Allah yarat-

mistir."

Hadid stresi (57/3)

"Huvel'evvelu vel'ahiru vezzahiru velbatinu

ve huve bikulli sey'in 'aliymun."

"Hiive'dir el Evvel ve el Ahir ve ez Zahir ve el

Batin ve 'Hiive'dir her seyi Alim."

Hadid sGresi (57/4)

"Ve hiive ma'akiim eynema kiintim."

"Siz nerede olursaniz olun Hiive sizinle

beraberdir."
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Milk stresi (67/1)

"Tebarekellezi bivedihi'l miilk ."
"Miilkiyet elinde olan Allah yiicedir."
Tevbe siresi (9/40)

"Innallahe meana."

"Allah bizimle beraberdir."

Micadele stresi (58/7)

"Hiive me'ahiim eynema kanu."
"Nerede olsalar Allah onlar ile beraberdir."
Kehf stresi (18/39)

"La kuvvete illa billah."

"Allah'tan baska bir kuvvet yoktur."
Insan saresi (76/30)

"Ve ma tesaune illd en vesaallahii innallahe
kane 'aliymen hakiyma."



"Ve Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.
Muhakkak ki Allah; Alim, Hakim olandir."

Buruc stresi (85/13)
"Innehu hiive yiibdiu ve yiiid"

"Hiive’dir ibda eden (yaratan) ve iade (avdet

ettiren) eden."

Ebu Musa El Es’ari’den soyle rivayet edilmistir:
“Biz bir yolculukta Restlullah (s.a.v) ile beraber bulunu-
yorduk. Bir vadiye tirmanirken tekbir ve tehlil getiriyor-
duk; seslerimiz de ylikseliyordu. Bunun tzerine Restlul-
lah (s.a.v) so6yle buyurdu: “Ey insanlar! Sesinizi du-
vacaginiz kadar yiikseltiniz; ciinkii siz sagir veya
vaninizda bulunmayan birine seslenmiyorsunuz.
O Allah sizinle beraberdir, O hakkiyla isitendir

ve size cok yakindir.” (Buhari ve Miislim)

“Biriniz namaza kalktiginda ancak Rabbine
miinacat eder. Ciinkii onun Rabbi kible ile kendi-

si arasindadir.” (Buhari)

Peygamber Efendimiz Taif giiniinde Hz. Ali'yi ca-
girdi ve O’nunla bagbasa konustu. Bunu goren insanlar

Restlullah’in (s.a.v) amcasi oglu ile konusmasi uzadi de-
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diler. Bunun tizerine Restlullah (s.a.v) soyle buyurdu:
O’nunla gizli olarak konusan ben degilim, fakat

Allah O’nunla gizlice konustu. (Cabir’den)

“Muhammed’in nefsi elinde olan Allah’a ye-
min ederim ki, eger siz siifli arza (esfele safilin
alemi) bir ip sarkitmis olsaniz Allah’in iizerine

diuserdi.” (Tirmizi)

Hz. Ali've geliyor ve diyorlar ki; Restlullah soyle
buyurdu: "Kanellahu velem yekiin sey’un gayruhu/
Allah vardi ve O’ndan gayri1 hi¢ birsey yoktu."
(Tecrid-i Sarih) Hz. Ali, “Ve hiive’l Gne kemad kane -

Elan (simdi de) éyledir!.." buyuruyor.

Vahdet-i viicid hakkinda lehte ve aleyhte gorisler
varsa da biz Allah’in ve Peygamberimizin beyanlarini
asil olarak almaliyiz. Cunka Allah, Kur’an’da ve hadis-i
seriflerde, “Beni béyle biliniz.” buyurduktan sonra

bunlarin disinda bagka fikirler aramak bosunadir.

Butin wvarligin Allah’a ait oldugu Kur'an-i
Kerim’de pek cok ayette ifade buyrulmustur. Kur’an’a
inanan Mislimanlarin artik bu konuyu miinakasa etme-

meleri icap etmektedir.
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Vahdet-i Viicad Kelimesinin
Allah'in Bugiin Litfetmis
Oldugu ilhamlar ile
Degerlendirilmesi

Bismillahirrahmanirrahim

Vahdet-i viicGd hakkinda Muhyiddin-i Arabi; var-
liklarin isimlerinin Hakka ait oldugunu, hicbir ismin de
Allah'a nispet edilemeyecegini soylemistir. Buna karsilik
bazi konularda isimleri tek tek alip ifade etmistir. Fakat
kendisinden sonra gelen ve kendisinin kitaplarini yazan
muellifler, velayete lUnsiyeti olsun olmasin enine boyuna
bu konulari yazmiglardir. Ancak varlik isimlerinden Al-
lah'a gidilerek Allah't tarif ve tavsif etmek miumkiin degil-
dir. Higbir isim Allah'in zatina nispet edilemez.

Kitaplar insanlarin makam ve anlayislarini ortaya
ctkarmaktadir. Soyle ki: Zaten Allah't isimlerle tahdit et-
mek mimkiin degildir. Cunki asil O'dur. [1ahi kudret sa-
hibi Hiive'dir. Kendi viicGdundan programlamis oldugu
varliklara isimler vermistir. O isim verdigi varliklar
Allah'in viicGdunun disinda olamayacagina gore, isimler
sifat olmus olur. Sifati makamlar ile zatiyeti idrak edip

anlatmak ise mtimkin degildir.
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Ulema, Allah'in sifatlarina gore Allah't tarif etmeye
kalkmisg, Ustelik selbi, subuti deliller icat etmislerdir. Su-
rasi muhakkak ki, Allah'in zatinin nasil idrak edilebilece-
gini yine Allah'in kendisi latfedip bildirir. Ve bu konuda,
"Benim yakinlik verdigim goéniiller ile idrak ede-
bilirsiniz." buyurmustur. Sevgili Efendimiz, "Ya Ma-

ruf! Sen kendini 6vdiigiin gibisin." buyurmuslardir.

Allah'in yakinlik verdigi goéntller yani peygambe-
ran ve evliya hazerati Allah'a tam teslimiyet gostermis-
lerdir. Bu mimtaz goniller kendilerini Allah'in bir parga-
s1 olarak gérmuslerdir. Insanlar Allah'in isaret buyurmus
oldugu ve kendisini o noktadan anlatacagi gonle tabi ol-
duklarinda Allah'a tam uymus ve tabi olarak yakinlik
bulmus olurlar. O gonitller isim ve sifatlardan gecgmis
zata kalbolmuslardir. Onlar Allah't isimler ile tahdit
etmekten vazgegmislerdir. Ciinki kendilerinin de zéata ait
olduklarini fiilivatla bilir hale gelmislerdir. Isimler ondan
hasil olan varliklar1 bildirmek i¢in vardir. Cinka Allah

isimleri ihata eder.

Vahdet-i viictd ile ilgili degerlendirmelerinde
Imam-1 Rabbani "zan" kelimesini kullanmaktadir. Bunu
maneviyat kabul etmez. Zan iman degildir. Iman dogru
olmadigina goére hangi ileri terakkiden sonra ayirima va-
rilacaktir. Imam Rabbani son noktada, "Allah ayri var-
liklar ayr1 oldu diisiincesine vardim." demektedir.

Bu, isabetsiz bir diistincedir.
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Velayet, varliklar ile Allah't ayirmanin mimkin ol-
madigini soyler. Clinku varliklarin akibeti hakkinda kim-
senin bilgisi yoktur. Neye gore hukim verilecektir. Var-
liklar Allah'tan ayri olursa varliklarin akibeti ne olacak-
tir? Halbuki Kur’an’da varliklarin Allah’a ait oldugunu

bizzat Allah’imiz isaret buyurmaktadir.

Caresiz kaldigi zaman her varlik Allah'tan yardim
nivaz eder. Bu, "La@ mevcude illa Hu'"yu ve biitin var-
liklarin da bu hakikatin farkinda oldugunu gosterir. An-
cak nastaki nefsi duygular bu gergekleri 6rtmeye calisir.
Nas Allah'in tatbikatini begenmeyerek kendi akillarina
gore hikim vermek isterler. Ama kendileri caresiz kal-

diklar:i zaman ise Allah'a iltica ederler.

Imam Rabbani, "Daha 6nce ben de ayn1 goriis-
te idim sonra hakikati anladim ki..." diyor. Bu s6z

onun ilahi hakikatten mahrum oldugunu géstermektedir.

Imam Rabbani vahdet-i viicad hakkindaki deger-
lendirmelerinde maneviyatta manevi sarhosluk (Sekr
hali) vardir demistir. Bunu iddia edenlerin de gercek bir
bilgisi yoktur. ‘Sekr’ hali demek lazim gelir ise, bu halk
icindir. Ctinkl onlar daha hakikatin farkinda degillerdir.
Asil ayik olan manevi gontllerdir. Ayik kilinmig olanlar-
da idrak ve mantik yerine oturur. Adem arzusu baslar ki,
bu hélin bir ifadesi olarak Hz. Siireyya séyle buyurmus-

tur;
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"Nazar ettim bana ben kendimi bildim ki neyim

Yaradanimla bilistim dedigim oldu benim"

Resmi ulemadan Imam Rabbani, bunlar: sekr hali
olarak ifade etmektedir. Bu, veladyete yapilan bir haka-
rettir. "Vecde gelmis s6ylenmis" demek, Allah'in boy-
le bir litfunu idrak edememektir. Aslolan o noktanin du-
asini almaktir. Allah'in hidayet etmis oldugu noktaya te-

vecclh edip ahz-1 feyz etmek lazimdir.

Maneviyat ancak Allah'in lutfu iledir. Allah diledi-
gine verir. Bir kimse kendi kavminin esrafindan olabilir,
ama Allah ona maneviyat vermez. Herkesi hos gordu-

ginde Allah tecelli eder.

Her yonden bakan Allah denirse dogruya gelinir.
Uyanik olan kuyu cikriginin sesinden bile Allah't diist-
nir, manevi vecde gelir. Allah her taraftan kulunu ikaz

ediyor distincesi hakiki bir uyaniklik olur.

Velayet “Lé@ Mevcude illé ha” der. Imam
Rabbéani, O’'ndan bagka bir mevcut var oldugu iddiasin-
da ise, o varligin kendi varligini ispat edecek kuvveti var
midir? Halbuki Kur’an’da "La kuvvete illa billah
/ Allah'tan baska bir kuvvet yoktur" (Kehf39) buy-

rulmaktadir.
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Bir kisi olayor toprakta kayboluyor, kisiligini vur-
gulayacak hicbir sey kalmiyor. Onun batinindan baska
her sey yok oluyor. Nitekim Kur'an’da "Kiilli sey'in
helikun illa veche / Her sey yvok olacaktir ancak

onun vechi miistesna" (Kasas 88) buyrulmaktadir.

O’nun vechi Adem ile baslamistir ve velayet vech-
esinden devam etmistir. Sekil ve goériinme mubhteliftir,

ancak “Veche” sabittir ki, velayet vechesidir.

Allah namttenahidir; Allah'in yaratmasi da.
Allah’in kendinden teskilatlandirdigi varliklar o kadar
cesitli ve sayisizdir ki, bu ¢esitlilik insana yasama sevin-
ci verir. Allah her seyi tek bir mesrep ve zevkte yaratma-
mistir. Bu cesitliligi kabul ve tasdik imandir. Ama nas,
bu cesitlilik karsisinda sasirarak kendilerini
Allah'tan ayr1 birer varlik olarak degerlendirmek-

tedirler.

“Viicad” kelimesi sifati bir idrak ile diinya yasami
distntlerek degerlendirilmektedir. Cennet, cehennem
ile ilgili degerlendirmeler de hep bu idrak ile yapilmak-
tadir. Allah’in varligi s6z konusu oldugunda yine bu
idrak ve fikriyat ile, yani diinya yasamindaki sifati mila-

hazalarla degerlendirmeler yapilmaktadir.

“Vahdet” kelimesi toplanmis, birlige gelmis
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anlamini ifade etmektedir. Allah varliginda toplanma
birlesme zaten mimkin degildir. Onun hakkinda bu
ifadeleri kullanamayiz. Cinki her sey O’ndan intisar
etmektedir. O halde vahdet-i viicid kelimesi Allah’in

zatiyetini ifade etmek icin kullanilamaz.

Vahdet-i viicd dendiginde "Viicid" bir "Varlik"
olarak telakki edilmektedir. Oysaki bu eksik bir idraktir.

Allah'a madde varligi esas alinarak ve "vahdet-i
viicid" denilerek viicid izafe edilemez. Asil atlanilan
yer burasidir. Allah'imiz vahdet-i viicid ile tahdit edile-
mez. Vicudu yaratan kendisi olduguna gore, yaratilanin
yaraticiya bir tarif yapmasi bir yerde Allah'in zatiyet-i
ilahiyesini tarif etmeye kalkmak olur ki, bu elbette mak-

bul olmaz.

Nés, Allah'in insan varligina ebedi bir yasam lit-

fettigini gérememektedir.

Islam evliyasindan Hz. Ahmed Siireyya Emin;

AAAAA

karsilasacak ki...” buyurmustur.

Vahdet-i viictid, Allah'in bir viicGdu var gibi de al-
gilanmamalidir. Allah’in viiciGdu dendiginde insan viici-

du distntlmektedir ki, bu disiince Allah’a nispet edile-
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mez. Allah'in viicidu dendiginde bu kisitlayicit bir soz
oluyor. O’'ndaki muazzam hali bilemiyoruz. O’nun varli-
gina bir sinir koymak mimkin olmadigina gére, O’nun
vicGduna distince olarak bile kisitlama koyamayacagi-
miza gore bu dogru olmaz. Bu, Allah't sifati bir makam-
la tahdit etmek anlamina gelir. Sifati velayetin Allah't bu
sekilde tarif etmeye calismasinin sebebi bundan kaynak-

lanmaktadir.

Vahdet-i viicid konusunda ¢ok cesitli gorusler
vardir. Vahdet-i viicd, yani viicutta birlik vardir disin-
cesi maneviyatta ¢ok konusulan bir konudur. Ancak bu
konuda ehli zahir, iki varlik telakkisi igerisinde oldugun-

dan, "Allah da var ben de varim" demektedir.

Vahdet-i viiciGdu kabul edenler de vardir, kabul et-
meyenler de. Vahdet-i viicid ile ilgili olarak ¢ok degisik
anlatimlar yapilmistir. Bu konuda bazi hususi noktalara

da temas etmek icap etmektedir.

Vahdet-i viicdu kendi anlayisi dogrultusunda yo-
rumlayan ehl-i zahir, vahdet-i viicid distincesine tim-

den karsi ¢itkmis ve inkar etmistir.

< <Evren yoktan yaratilmistir evrenle tanri arasin-
da 6z bakimindan ayrilik vardir.> > goértstin ileri stiren

kimseler, tasavvuf adina da konusarak soyle soylemekte-
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dirler; < <Tasavvuf béyle bir gérisi benimsemez. Ona
gore kalici (ebedi ve ezeli) olan tanri tarafindan yaratil-
mis ne varsa onunla es niteliktedir ¢tinki yaratilan, ya-
ratanin butiin 6zelliklerini yansitir. Oyleyse yaratanla ya-
ratilan es varlik diizeyindedir. Evrende gériilen degisik-
likler, baskaliklar tanri 6ztindeki vyaratict gticlerin ayri
ayrt asamalarda géritnts alanina ¢tkmast ytzinden-

dir.>>

Tasavvuf adina konusan ve tasavvufun bu gortsle-
ri savundugunu ileri stiren kimseler, daha da ileri giderek
vahdet-i viicad diistincesinin Islam ile baslamadigini bu
distincenin ilk olarak Yunan filozoflarindan Herakleitos
ile Parmenides tarafindan ortaya konuldugunu, daha
sonraki caglarda ise Eflatun'un izinden yirtayen Plati-
nus'un bu konuyu isledigini; Islam dininin dogusundan
sonra ilkcag felsefesine bagli kalan Islam filozoflar ve
mutasavviflarinin da bu goérisiin etkisi altinda kalarak
onu Islam dininin ilkeleriyle bagdastirmaya calistiklarini

iddia etmektedirler!

Bu gibi disiinceler giinimize kadar gelen Islam
felsefesi ile ilgili gortslerdir. Asil atlanan yer surasidir ki,
bu distncelere sahip olan insanlar bu fikirlerini eski Yu-
nan filozoflarinin diistinceleri ile birlestirerek Islam'a mal
etmeye kalkmaktadirlar. Bu durum insanlarda ters dii-

slinceler ortaya ¢itkmasinda etkili olmustur.
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Yunan diistincesi ile Islam birlesmez. Neden? Ciin-
kii onlar felsefeyi anlatiyor, Kur'an Allah'in zatiyet-i
ilahiyesini anlatiyor. Felsefe fikir ve varsayimdir Kur'an
ise hakikat ve tatbikattir.

Hz. Mehmed Ali Bey ilmihal kitaplarinda gegen
"Cendb-1 Hak dlemi yoktan var etti" climlesini Mursid'i
Hz. Streyya'ya sordugunda Hz. Streyya; "Allah alemi
voktan var etti 6yle mi? O zaman yokluklar varlik
olarak meydana gelir. Yokluk eger kendisini var-
Iik haline getirebiliyorsa, yokluk denilen sey bir
enerji haline doniisebilir ve varlik dlemine cika-
bilir, o zaman bircok kuvvet tesekkiilii ortaya ci-

kar." buyurmustur.

Yoktan bir sey var olur demek, yoktan bir viicid
ve kuvvetin hasil olacagini kabul etmek olur ki, Allah'in
varligi icinde a'dem'i (yokluk) kabul etmek icap eder;
yvani, ‘Allah voktu da birden bire yoktan var oldu’ gibi
batil bir dislinceye diigsilmis olur. O takdirde, yoklugun

mucid olmast lazim gelirdi.

Vahdet-i viicGd dislincesini reddedenler, "Allah
hicbir seye benzemez, o halde insan kendisini Allah'tan
gelmis olarak sayamaz." demektedirler. Bunu derken de
Allah yaratici (halik) bizlerde yaratilmis (mahlak) varlik-

lariz distincesini savunmaktadirlar.
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Bu dustincede olanlara sunu sormak lazimdir; In-
sanlar tasavvur edip bir seyleri viicida getirdiklerinde
mesela bir iskemle yaptiklarinda iskemle insana benziyor
mu? Hayir benzemiyor. Bu, insan distincesinin mahsu-
lidir. Hi¢ kimse Allah olamaz; ama Allah insandan go-

ranur.

Insan eger var olmak icin Allah'a muhtac degilse
hasa kendi kendini yaratmis olur. Var mi boyle bir kud-
reti insanin? Yok! O halde bizler Allah'in arzuyu ilahisi-

nin bir neticesi olarak variz.

Kisi kendini Allah'tan gayri gorirse, Allah'in niza-

minin disina ¢itkmis olmaz mi? Bu mumkin degildir.

Vahdet-i viicid dustincesi, cok genis bir mevzu ol-
dugundan belirli bir vecheden anlatmak mumkiin degil-
dir. Ctanki Allah sonsuzdur. Bu kitapta vahdet-i viictd
Allah'in bugiin liutfettigi ilhamlar ile degerlendirilmeye

calisilmaistir.

Mirac’tan Sonra “Halka Doénmek”Ne
Demektir?

Velayet gontlleri halki yetistirmek icindir. Onlar-
dan konusan ise Hakkin kendisidir. Mirac’ta Hakk’tan

baska bir mevcud olmadiginin idrakine varilip halka bu
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bilgiyi vermek icindir. Hz. Ali’'nin Miracinda Allah;
“Kimsin” buyurdugunda Hz. Ali; “Sensin” buyurmus-
tur. Yani, “Ben yokum Sen varsin.” buyurmustur. Bu,

velayetteki durumu anlatmaktadir.

Peygamber Efendimizin Mira¢’taki anlatimina dik-
kat etmek lazimdir. Mesela Mirac’la ilgili tariflerinde
‘bes yiiz yillik yol’ gibi ifadeleri vardir. Bunlar alem-
lerdeki namittenahiligi anlatmak icin séylenmisgtir.
'Allah'in viictidu' demekle ister istemez bir tarif yapil-

makta ve bir sinir varmis gibi olmaktadir.

Burada bir eksiklik vardir. Peygamberimiz halkin
makamina gore, onlarin seviyesine gore anlatmistir. Ama
halkin bu anlayisinin velayet icin bir 6l¢ii olmamasi
gerekir. Allah'in velayetteki ileri ilhamlarina dikkat et-

mek gerekKir.

Muhyiddin-i Arabi, sifati noktalardan anlatim yap-
mistir. Bu makamda bir takim insanlarin yanlis anla-
malarindan dolay:r "Huldliye" distncesi c¢ikmis,
yani Allah'in kula huldl ettigi gibi bir anlam dogmustur.
Esasta bu dustince sirktir. Bunlar makam-1 sifatiden ifa-
de edilmistir. Velayet makaminda ise, "Kendine viicid
izafe etmen kadar sana olacak baska giinah yok-
tur." idraki vardir. ‘Allah huldl etti’ degil, ‘Allah o go6-

niillden konustu ve goriindit’ demek icap eder.
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Muhyiddin-i Arabi'nin vahdet-i viicid fikriyatina
karsi Imam Rabbéani'nin itirazi ve zemmetmesi durumu
baska fikirler cagristirmistir ki, Ibn-i Teymiyye'nin fikri-
yatini canlandirmasi bunlardandir. Aslinda sifati makam-
dan tetkik edildiginde kisisel diistinceler hakim olmakta

ve boylece ayriliklar ve tenakuzlar meydana ¢ikmaktadir.

Muhyiddin-i Arabi, Kur'an'da Allah'in zati, sifat1 ve
ef’ali ile ilgili olan ayetlere istinaden, "La mevcude il-
la héi" beyanina dayanarak Allah'tan bagka bir mevcud
olmadigi distincesi ile vahdet-i viictd, yani viicidda bir-
lik vardir demistir. Bu ifadeler kullarin bulunmus oldugu
sifati makam idraki icindir. Ancak Allah'tmiz Kur'an da,
"Benden baska bir varlik yoktur" anlaminda, “La
kuvvete illa billah / Allah'tan baska bir kuvvet
voktur.” (Kehf 39) buyurmustur.

Peygamberimizin, (s.a.v) "Siz Kur'an't okuyun
tatbik edin, selamet bulursunuz." anlatimi vardir.
Burada, sifati makamla dahi insanin selamete cikacagi-
nin bir beyant vardir. Ancak Peygamberimizin, "Beni
goren Hakk: (Hakikati’l Hakayik’i) goérdi" hadisinde
de ifade edildigi gibi, daha ileri bir anlayis ile velayet
yolu talep edilirse, Allah’t daha ileri olarak velayet ma-
kamindan ve zatiyetten idrak etme imkan1 olur. O zaman
da Allah'in kulunda tecelli ettigi ve kudretin Allah'a ait
oldugu belli olur. Yani kul Allah olamaz ama; Allah kul-
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dan gorlinir. Bu durumda Allah'in kulda ve alemlerde
bugiine kadar tatbikata koydugu programini degistirmek
mumkin mudir? Elbette Hayir! O zaman kulun kendine
ait bir kudreti olmadig: anlasildigina goére, "La kuvvete
illa billah" (Kehf 39) s6ziine itiraz etmek dogru olmaz.
Ayrica da bu noktalari minakasa eden ve itiraz eden
manevi Kisilerin ehl-i zahirden olduklari anlasiimaktadir.

Hicbir velinin digerini sucladigi géorilmemistir.

Veldyet daima birbirini tasdik eder ama ehl-i
zahirden olanlarin velayete itirazi vakidir. Bu makam an-

layisini vuzuha getirmek igin soyle deriz:

Bazi din dustnurleri halk tarafindan kabul gormis
ve el tGstinde tutulmustur. Bunun sebebi, onlar ile hal-
kin ayn1 makamda olmasidir. Halbuki Peygamberle-
re hemen itiraz edilmistir. Clinkii Peygamberler ile halk
arasinda makam farki vardir. Peygamberler halki kendi
makamlarina cekebilmek icin onlarin akil seviyesine go-
re konusmuslardir. Bu bir tatbikat halidir. Ctanka kisi bil-
medigine dismandir denmistir. Bilmedikleri igin redde-

derler.

Gercek bir velinin elini tutmus olan itiraz etmez.
Velayet onu, anlayarak terakki ettirir. Bu da Miursid ma-
kamidir. Biz onlar tenkit etmiyoruz. Imam Rabbani'nin

Muhyiddin-i Arabi'ye olan itirazini normal karsiliyoruz.
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Cunki Allah'in o zamanki takdiri ve tatbikati 6yle idi.
Onun icin onlar zaten bir baska turla ifade edemezlerdi.
Tuhaf olan sey, maneviyatta olan bazi kimselerin, "Ben-
den baska kimse yoktur, benim soyledigim en
dogrudur." kabilinden konusmalaridir ve bu konusma-

lar pek makbul olmamistir.

Kisinin kendisinin inanmadigi bir seyle bir baska-
sin1 su¢lamasi dogru olmasa gerekir. Eger bir kisinin so6-
zU icin kesin dogrudur dense, sonra o konuda Allah'in
daha ileri terakkisi hakkinda ne séylenecektir. Yani bu

ihtilaflar rahmet olmakla terakkiye vesiledir.

Vapurda seyahat ederken yasadigim bir tatbikatta
bir tecelli oldu. Degistim. Bu arada ne kadar zevk varsa
o duygulari hatirlatti Rabbim bana. Hepsine red geldi.
Butin hticrelerim titreyerek Allah diye zikretmeye basla-
di. Bu hal bende gectikten sonra bir yorgunluk hali gel-
di.

Bu tecelli isaret eder ki, Allah arzu ettigi gibi tecel-
li etmektedir. Bu tecelli kisinin elinde degil, bilakis

Héakkin arzusudur.

‘Allah'in vticGdu var baska viciad yok,” demek bi-
le bugtinki terakkiyi karsilamiyor. Halbuki Allah'imiz

viiciddan da miinezzehtir. Allah'in viicGdu var, der-
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ken Kkisi kendi viiciGdunu disiintyor, bir sekil distintyor.
Peygamberimiz Allah’in buyukligini ve seklini distn-

mekten men etmistir.

Allah'in viicidu dendiginde ikinci bir varlik olarak
mitalaa ediliyor. Halbuki Allah'in viicGda ihtiyacit yok-
tur. Viicid dendiginde, Kkisiler Allah't kendi varliklar: gibi

mitalaa ediyorlar. Bu noktada yanlis bir anlama vardir.

"Vacibul viicad" tarifinde de, Allah't belli bir da-
stince yapisi i¢inde degerlendirme vardir. Halbuki bitin
bu mitalaalarin fevkinde, yani yaratilmis varliklarin di-
siince ve tasavvurlarinin tGzerinde bir hususiyet vardir ki,
ona Kur'an-1 Kerim'de "Hiive" zamiri ile isaret buyrul-
mustur. Onun i¢in Rabbimiz, Hiive Benim; ancak Be-
ni zikretmek ve tefekkiir etmek istiyorsaniz
"ALLAH" ismimi zikredin." buyurmaktadir.

Biitiin bu haller HUVE'nin kendinden kendisine
olmaktadir. Hlave'yi herkesin idrak etmesi mumkiin ol-
madi@: igin -¢linkl idrak edilen idrak edildigi anda bir
varlik olmaktadir- Allah ve Muhammed isimlerini zikret-

mis oldu.

Allah  birdir. Dinyadaki anlayis boyledir.
Hakikatte rakam degeriyle ‘bir’ dedigimizde, bu Allah't

tarif ve tavsif etmeye yetmiyor. Allah 6yle bir azamet-i
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ilahiye ki rakam ve kelimelerle tarif etmek onu ifade

etmeye yetmez.

Imam Rabbani'nin ileri strduga vahdet-i suhud,
ilahil hakikate uymamaktadir. Hz. Musa, Kur'an'da anla-
tild1g1 tzere; Allah't gérmek, yani suhud etmek istemistir.
Ancak Allah'i'miz, "Len terani- Sen beni asla gore-
mezsin" buyurmustur. Buradaki hususiyet séyle olsa ge-
rekir: Allah'imiz Hz. Musa'va; “Beni géremezsin ciin-
kii sen olan da Benim" buyurmaktadir. Bu, "Sen an-
cak kendimden teskilatlandirdigim bir parcasin."

manasinadir.

Nas icindeki bozulmada 6nce din yozlagsmaktadir.
Islam'da Allah ile kul arasina peygamber bile giremez di-

yen ulemadan bazi kimseler vardir.
Al-i Imran stresi 31. ayetinde,

"Kul in kiintiim tuhibbunallahe fettebi'uniy
vuhbibkiimullahii ve yvagfir lekiim zunubekiim

vallahii gafuriin rahiymiin."

"De ki: "Eger Allah'n seviyorsaniz bana tabi
olun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarini-
za magfiret eylesin. Ve (andolsun) Allah Ga-

furdur, Rahimdir." buyrulmaktadir.
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Allah’in arzu ettigi ismin asiyyetini idrak kulluktur.
‘Allah ayri kul ayr’’ ve de ‘Peygamber araya girmesin’
diye disinmek zaten sirktir. Allah'tan ayri bir peygam-
ber mi vardir? Burada Allah’in tertibinin tice boélinmesi

vardir.

Imam Rabbani zamanindaki maneviyat anlayisin-
da Allah'in Hz. Musa'ya agactan seslenmesi hususunda

soyle distnilmis ve sdylenmistir:

Allah Teald agactan seslendigine ve Hz. Musa’'da

Allah'in kelamini isittigine gore;

1.Allah keldm: harflerden ve kelimelerden mi te-

sekkil etmigtir?

2_.Hz. Musa harf ve kelimelerden tesekkiil etmis

bir ses mi duymustur?

3.Allah kelami harflerden ve kelimelerden tesek-

kil ettigine gore harfler kadim (ezeli) midir?

Hz. Musa kulaktan degil gontilden isitmistir. Eger
kulaktan denirse Allah ayri, kul ayri distincesi ortaya ¢i-
kar ki, bu mimkin degildir. Hz. Musa Allah kelamini
gonliinden ilham olarak almistir. Onlari kelimelere do-

ken Hz. Musa'dir. Allah butiin kullarina ilham wverir, an-
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cak kullar Allah'in onlara lutfettigi makama gore kelam

ederler.
Meryem slresi 97. ayetinde,

"Feinnema vessernahii bilisanike litiibessire
bihi'l miittekiyne ve tiinzire bihi kavmen liid-
da."

"Biz 'Hiive'yi senin lisanin ile miiyesser eyle-
dik (kolaylastirdik) ki, onunla miittakileri
(takva edenleri) tebsir edesin (mijdeleyesin) ve
diismanhik eden kavimleri onunla uyarasin."

buyrulmaktadir.

Bu milahazalar neye goére disiintilmektedir. Bu
distinceler diinyevi degerlendirilmektedir. Allah’in tat-
bikati ve tecellisi sadece diinyevi kistaslar ile kisitlana-

maz.

Bitin varliklarin esya tzerindeki gorusleri, ziddi
ile bilici olmakla ifade edilmektedir. Ancak ilk yaratilista
zithik yoktu. Nitekim "Ademiiskiin" de zithk yoktur; fa-
kat Adem'in meleklere hitabindan sonra itiraz eden Iblis
ile birlikte zitlik meydana gelmistir. Orada Allah sifat ola-
rak gorindigu varliklara zatiyetini idrak icin zithk ver-

mistir. Allah’in zatlyeti icin zithk s6z konusu
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degildir. Allah'in vahdaniyetini idrak edince zithik orta-
dan kalkar.

Varliga karsi yokluk fikri distntlirse yokluk bir
vichd tesekkilu olarak ortaya g¢ikar. Bu Lavoisier Pren-
sibi'ne gore de mumkin degildir. Var olan yok olamaz;

yok olan da var olamaz.

Insan suretleri bir tasavvur halidir. Gercekte insa-
nin kendine ait bir varligi yoktur. Insan kendi varhgini is-
pat edemez. Allah’in kulu hakkindaki arzusu yani o kul
ismindeki arzusu gercek olan arzudur. Allah arzusunu
kulu olarak tahakkuk ettirmektedir. Kulu hakkinda, Kkisi-
lik verdigi bir varlik gibi ona latfetmektedir. Bunlar
Allah’in kulu hakkindaki arzularint gostermektedir.
Allah’in  kulunu bilmesi, Allah’in Musavvir’indeki
arzusudur. Allah’in o kulunu sevmesi kulun ebedi
olmasinin ispatidir. Diinya ise bir hayal alemidir.

Allah’in bir arzusunun tatbikat mahallidir.

Rabbimiz; "Ben bir varlikta goriinmek iste-
mezsem bu, o varligin 6limiidiir" buyurmaktadir.
Kullar Allah’tan ayri olsalardi kullarin bir yerde viictd
tesekkiliu olarak toplanmasi lazim gelirdi. Halbuki olen
varlik Allah'in varliginda ilahi bir arzu halinde devam

eder.
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Ilmihal kitaplarinda ‘Allah édlemi yoktan var etti’
yazmaktadir. Yokluktan varlik citkmaz. Yokluk diye bir
sey esasta mevcut degildir. Allah kendi yarattigi diinya
nizamina ters bir seriat getirmez. Dliinya yasami Allah'in
seriatina uygundur. Ancak Allah'tmiz nizamini idrak icin,
nizamina ters diisenleri glinah ve kusur olarak bildirmis-
tir. Allah'in nizamina ters diigsenler, diinya yasamina da
terstir. Bu terslikler esasta terslik olsun diye degil,
Allah'in nizamini idrak etmek i¢indir. Allah'in haram kil-
diklar1 zaten dinya nizamini da bozucudur. Halbuki in-
sanlar kendi diinyevi arzularina goére dini tarif etmeye
kalkmaktadirlar.

Mekir devamli degildir. Tebbet siiresi 1. ayetinde,
"Tebbet veda ebiy lehebin ve tebb."

"Ebi Leheb'in iki eli kurusun ve kurudu da."

buyrulmaktadir.

Ayette isaret olunan hususiyetlerden birisi de, Ebu
Leheb'in sahsinda temsil olunan mekrin soyunun kesik
olacagi ve devamliliginin olmayacagidir. Mekir olan ge-
cicidir, sonludur. Cileler de gecicidir. Bunlar insanlarin
terakkisi icin yapilan tatbikatlardir. Bu noktada kusur
hakkinda da soyle bir aciklama icap etmektedir: Allah
insana kusur vermis ama bunu onun terakkisi i¢in yap-

migtir. Allah kusur ile tavsif edilemez.
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Vahdet-i viicd kelimesi bugiiniin terakkisinde bir
eksikliktir. ViicGtta vahdet (birlik) var demek O’nun bir-
lik oldugunun ifadesidir. "Birlik wvar" s6zi Hatmiil
Veldyvet makaminda eksiklik olarak degerlendirilir.
insanlar vahdet-i viicidu diisiindiiklerinde varhig
esas almaktadirlar. Yani Allah'in sifat goriitnmele-
rini esas alarak, bu sifatlar1 Allah'in zatinin du-
nunda miitalaa etmektedirler. Bu diistince, Allah'in
sifatl bir varlik olarak diistiniilmesinden kaynaklanmak-
tadir. Sifat varliginin Allah'in zatinin dununda deger-

lendirilmesi makbul olmasa gerekKir.

Vahdet-i viictd kelimesi asliyyet itibariyla O’ndan
baska bir varlik diisinmemek manasina gelir. Allah'in
zatinin dununda sifat olsun olmasin bagka varliklar yok-
tur. Varliklarin kendi baslarina bir varliklari olmadigina
gore, o zaman varliklari birlestirelim de, vicutta birlik

olsun demenin de bir manéas: kalmamaktadir.

Kur'an, "Kiillii nefsin zaikatiilmevt /| Her nefis
o6liimii zevk edecektir." (Al-i Imran 3/185) buyurmakta-
dir. Her varlik yok olacaktir buyrulmuyor. Var olan zaten
yok olmaz. Ancak bir halden baska bir hale tahvil olur.
Yani Allah'tmiz bir goériinmesini baska bir gériinmeye
tahvil edecektir. Ancak Allah'imiz "Insan" goriinmesinin
ebedi olmasini arzu etmektedir. Bu, Allah'in insan var-
igin1  bir daha geriye déondirmeyecegi anlamini tasi-

maktadir.

49



Maneviyatta Allah'in tevhidini vurgulamak igin vii-
cutta birlik vardir, seklinde diisinmislerdir. Allah'in bir-
ligini yani tevhidini ifade icin nasin igcinde bulundugu
kesret (cokluk) aleminin, bir viicidu teskil etmis oldugu-
nu distinmiuslerdir. Vahdet-i viictd bu fikriyat ile ortaya
¢tkmistir. Yani Allah'in birligini ifade etmek i¢cin yapilmis
bir tariftir. Ama bu fikir de diinya anlayisi icinde miita-

laa edilmistir.

Sadreddin Konevi bu hususta Muhyiddin-i
Arabi'nin dervisi olarak viicutta birligi, yani vahdet-i
vicidu aciklamistir. Ancak Sadreddin Konevi, kendinde-
ki velayetten degil de, Muhyiddin-i Arabi'den aldig: bil-
gileri aktarmaktadir. Velayet konusu hususiyettedir. Za-

manin Insani ise baska bir noktadir.

Vicutta birlik var denmektedir. Biittiin varlik ale-
mi distntilerek bu kelime soylenmistir. Bu sekilde disi-
nenler varlik dlemini bir noktada miitalaa etmektedirler.
Yani varlikta birligi misahede etmektedirler. Neticede
var olan varliklardan birlige gidilmeye calisilmaktadir.
Hakikatte vahdet-i viicGd kelimesi ikiliktir. Cunka varli-
ga gore Allah'in birligi distintlmektedir. Peki, bu varlik
alemi yok iken de Allah'in birligi hasa yok muydu? El-

bette vardi.

Surast muhakkaktir ki, vicutta birlik vardir ama,
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O viicuttan bagka bir viicid ve mevcut zaten yoktur ki
birlik oldugu soéyleniyor. Viicutta birlik oldugunu séyle-
mek yani tevhidi bu sekilde vurgulamak mi, yoksa
Allah’tan bagka bir mevcut yoktur ifadesi mi hakikati

isaret etmektedir?

"Bir Allah" keldmini ancak Allah séyler. Yani
Allah "Ben birim" buyurdugu icin Allah'in birligi vardir.
Allah'in "Allah birdir" beyanindan sonra vahdet-i
vicld mitalaa edilmistir. Allah, zaten biitiin varliklarin

kendi pargast oldugunu buyurmaktadir.

Bir kul Allah'in varligini ve birligini ispat edemez.
Cunki Allah’tan baska bir varlik yok ki ispat s6z konusu

olsun. Onun da bu ispata ihtiyact yoktur.

Kul, kendi varliginin varlik olarak stirmesini istedi-
gi icin kendine bir akil varligi atfetmektedir. Ancak akil,
Allah't ihata edemez. Cunku akli Allah yaratmaistir.

Insanlar varliklarini ifade ederken, akil, ruh, ne-
fis, demektedirler. Gergekte ise, Allah bunlar ile mukay-
yet degildir. Insandaki hasletler ilahi dlemde bambaska
bir sekilde gorilecektir. Insandaki hasletler diinya icin
bir elementtir. 11ahi dlemde diinya elementlerine ihtiyac
yoktur ama yasam bambaska bir sekilde devam edecek-

tir.
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Bir seyi gorebilmek icin onun disinda olmak icap
eder. Nitekim bir tarifte sudaki baliklarin su icerisinde
olduklari halde “su, su” diye zikretikleri séylenir. Balik
nasil suyun igerisinde ise insanlar da ilahi kudretin
icindedir. Onun icin bu noktay: tarif etmek ve anlatmak,
fikri milahazalarla bir yere varmak mimkin degildir.
Dogrudan dogruya kabul ve zikretmek daha dogru olsa
gerekir. Nitekim Sevgili Peygamberimiz, “Ya Maruf!
kiinhii hakikatini (Allah’in zatiyyeti) hakkiyla arif

olamadik.” buyurmuslardir.

Kul ile Allah arasindaki ¢ekisme nedendir? Allah
butin hasletleri verse, yine de kul Allah olamaz. Cinku
varligin asliyyeti Allah'tir. Kul ne yaparsa yapsin yine de
O'nun arzusu olmaktadir. Bu hususu bize en iyi anlatan
Ebl Zerr-i Gifari’den nakledilen, "Onlara miistakim,
(istekliyim) onlara kavusmak istiyorum." hadis-i ser-
ifidir. (Bu hadis ile ilgili aciklama icin Seb’an Minel Mesani
kitabinin 43-46 sayfalarina bakilabilir.) Clinkl kisi ne kadar te-
rakki ederse etsin yine de kendine bir viicid noktasi
atfetmektedir. Ancak Allah’in mistesna tuttuklari harig
olmak tizere. Ciinkii bu zamanda Allah anlayisinin en
ileri noktalari agilmaktadir. Bir noktanin Huve’nin
nokta-i miumessilesi olmasi icin, o noktada Hiuve’'nin
acilmasinin en ileri olmasi gerekir. Onun igin gecmis ev-

liva buglinii methetmislerdir.
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‘Ehl-i Beyt'te bu idrak vardir. Yani bugliniin idra-
ki onlarda mevcuttur. Ve bugline isaret eden hadisler de
mevcuttur. Allah insani kendi ruhundan ve bir nefisten
yaratmigtir. Demek ki varlik alemi de namitenahidir.
Velayet Allah’1 Allah'in lutfettiklerine gore idrak etmektir.

Vahdet-i viicid her ne kadar "varligin birligi"
anlamina gelse de ifadede bir eksiklik vardir. Viicutta
birlik var demek, Allah'in birligini, bir ikincisi olmayacak
sekilde disiinmek méanasina gelmektedir. Vahdet-i viicid
tarifinde c¢okluktan birlige gidilmektedir. Yani cokluk
esasta bir birligin goriinmesidir seklinde algilamak vah-
det-i vicad fikriyatidir. Halbuki bugiiniin terakkisin-
de cokluk goriinmesinin de bir goriinme oldugu-
nun idrakinde olarak, vahdet-i viicid fikriyatinin
Allah'in varligin1 anlamada eksik kaldig1 miisahe-
de edilmektedir. Nasin kul olarak Allah'in birligini ta-
rif etmesi mimkin degildir. Nas, Allah'in varlik gorin-
melerinin disinda degildir ki O'nun bu tatbikatint bir ke-

lime ile tanimlayabilsin.

Muhyiddin-i Arabi'nin birlikten s6z etmesinin se-
bebi Allah'tan aldigi gtizel ilhamlarin bir neticesidir. Sad-
reddin Konevi de, "Viicutta birlik vardir, hepimiz

bir viiciidu teskil ediyoruz" demistir.

Imam Rabbani ise, Allah't viicuttan tenzih ederek
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anlatmaya calismistir. O maddesel bir diistince tzerinde
durmus, yani Allah't madde varligindaki tatbikatlari or-

nek alarak ifade etmeye calismigtir.

Her makamin kendisine ait bir fikriyati vardir.
Imam Rabbani'nin makam: sifatidir. Sifat isimlerinden
hareketle degerlendirmeler yapmis ve her seyi ‘tayyip’
ve ‘necis’ diye ayirmistir. Allah't sifatlar acisindan da
minezzeh olarak distnmiuslerdir. Bugliinki velayet ter-
akkisinde Allah, vicuttan da miunezzehtir. Allah't tam
olarak ifade etmek muimkiin degildir. Esasta ifadeden
aciz kalindigi i¢in vahdet-i viicid kelimesi kullanilmistir.
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) Allah ne sekildir
diye disiinmekten men etmistir. Clinkii ancak bir seklin
disinda isek o sekli tarif edebiliriz. Allah'in zatinin husu-
siyeti her zaman Allah'in hususiyetinde kalacaktir.
Allah'in viicdu hakkindaki miilahazalar tamamen sifati-
dir. Zati tecellide Allah icin iyi-koti; tayyip, necis; varlik-
yokluk gibi sifati diistinceler ve milahazalar kiisGifa ug-

rar.

Glinaht gitinah, sevabi sevap goérmek de ikiliktir.
Velayet makami icin boyledir. Vahdet-i viicad fikriyatin-
da “Biz de variz” noktasinda olan ehl-i zahir, ahirette

kendi varliklarini gorebilecek midir?

Kulluk Allah’in ildhi tertibini idrak wve ikrardir.
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Allah’in tevhidini maneviyat idrak ediyor. Bu en blyik
rahmettir. Ehl-i zahirin sézlerini kendi zamanlarinin an-
layisinda ve bir taraf olmanin gayreti icinde sdylenmis

sozler olarak kabul etmek gerekir.

"Kasem olsun o Allah'a ki cehennemin kapi-

'

sinda durur ve hi¢ kimseyi iceri birakmam." s6zu
zatlyet noktasinda olan veli icindir. Zati veli icin glinah
da sevap da Allah’in programi icindedir. Kotilugiu ya-
pan, kotuligun farkinda degilse, o da bitiin bunlar: bir
program icinde yapmuistir. Yani zati veli her seyi Allah’in

tertibi igcinde degerlendirir.

Islam evlivasindan Kadiri tarikatinin dérdincii pir-
i sanisi Hz. Ahmed Stireyya Emin bir varidatlarinda,

vahdet-i viic(d ile ilgili olarak soyle buyurmuslardir:

“Ey can-1 men, “vahdet-i viicidd” o6yle bir
mesele-i mithimme-i miiskiledir ki, tarif ve tavsife
sigmaz, beyan icin heniiz bir kelime-i vahide yok-
tur. Ancak ve ancak ef’ali zatiyye ile miimkiin ola-
bilir. Bu ise “Hakikat-ii’l Hakayik”a mahsus ve
miinhasir bulunan “Alem-i Am&”ya ve bu itibar ile
“Kitab-ii’l viicad” ve hatta ki, “viiciid” ve “mutla-
kiyvet”e ve “El miilkii li” diyebilir bir lisan1 “akl-
1 kiil”’e sahip ve “tasarruf-u kudret” maliki bir

viicid-u mukaddes-i yegdane-i zaman icap eyler.
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“Ey benim canim “vahdet-i viicid” oyle
onemli ve zor bir meseledir ki, tanimlama ve
vasiflandirmaya sigmaz, aciklamak icin heniiz
tek bir s6z yoktur. Ancak ve ancak zati fiiliyatla
miimkiin olabilir. Bu ise “Hakikatlerin
Hakikatine” 6zgii ve sadece ona ait bulunan

29
1

“dmad dlemi”’ne ve bu itibar ile “viiciid kitab1” ve
hatta “varlik” ve “serbestlige” ve “miilk ben-
imdir” diyebilecek bir “akl-1 kiil” lisanina sahip
ve “kudret tlizerinde tasarrufa” malik devrin yega-

nesi olan bir kutsal viicudu gerektirir.

“Vahdet-i viicid” meselesinin belirli bir noktaya
gelmeden izah edilebilmesi miiskil olsa gerektir. “Vah-
det-i viicid” kaim-i bizzat yani kendi zatiyle kaim
demektir. Bu durumda ikinci bir viiciGd olmadigindan
O’nu ihata ve ifade edebilecek bir s6z bulunamaz. Ancak
Allah’imiz kendisini izhar etmek isterse bunu fiiliyatla
yapar ve nur-u zati icin hidayet buyurmus ve hususiyede
secmis oldugu ilahi gonillerde tatbikata koyar. Bu go-
niller “ikra kitabek / victd kitabini oku” sirrina

mazhar olurlar.

Tin sGresi 4. ayetinde,

"Lekad halaknel insane fiv ahseni takvim."
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"Biz insanm1 ahsen-i takvim (en glizel kivamda)

uizere halkettik." buyrulmaktadir.

Allah insani en glizel sekilde yani velayeti idrak
edebilecek ve tasiyabilecek kapasitede halketmistir.
‘Ahsen-i Takvim’ kelimesi ile bu manaya da isaret edil-
mistir. Allah’in ‘Ahsen/en giizel’ yaratmasi insa-
nin Allah’in guizelligini tasiyabilecek bir kapasitede halk

edildigini isaret etmektedir.

Bu hiikme binaen bitiin alemlerin hakikatinden
haber alan géniil, “Alem-i Am&”ya dahil olur. “Alem-i
Amd”ya dahil olan ise, “viictid-varhik” ve “Mutlakiy-
vet-Serbestlik” sahibi olmustur. Boylelikle Sevgili
Efendimizin sahip oldugu, “Akl-1 Kiill”e ererek o maka-
min lisanindan, “El miilkidi Ii-i1ahi saltanat benim-
dir” der. Cunkia Hakkin bizzat icrada bulundugu, zama-
nin ferdiyyetine sahip zati veli makami zuhur etmistir. Bu
durumda kudret lzerinde tasarrufa malik bir yegane in-
san olur ki viicidu Allah’in, “Ben buradayim” buyur-
dugu “kutsal viictid” haline gelir ve “vahdet-i viicad”
kendisini oradan izhar eder. Artik ilahi saltanat sahibi
“Sahibii’r Rahman” ve “Gavsii’l Azam” O’dur. Bu
yola intisab edenlerde de, “Bugiin saltanat benim-
dir” beyani zuhur eder. Ancak bu husus tatbikat ile bili-

nebilir. Iste bu tatbikata isareten;
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Necm siresi 11. ayetinde,
"Ma kezebel fuadii ma rea,"

"Fuad (Goniil) gordigiunii yvalanlamadi," buy-

rulmustur.

Bir tecellimde korfez gibi bir yerde kare seklinde
bir yapt goérliyorum. Yanina yaklasiyorum biiyik bir in-
san kalabaligi var. Bu yap1 yukariya dogru merdivenler
vasitasiyla uzaniyor. Yukariya cikiyorum. Birinci kata
geldigimde buradaki insanlarin asagidakilerden sayica
daha az oldugunu gériyorum. Yukariya dogru cikmaya
devam ediyorum. Ikinci katta daha az insan var. Nihayet
yedinci kata boylelikle geliyorum. Burada sadece bir ki-
si miusahede ediyorum. "Siz daha yukariya cikacak-
simiz" buyruluyor. En son kata, sekizinci kata ¢ikiyorum
burada hic kimse yok. Sadece ben varim. Sonsuz bir hu-
su hissiyati igcerisinde her tarafimi vakar duygusu kapli-
yor. Hissettigim sey, her seye karsi tam bir muhtaciyet
hissetmeme duygusu. Oyle bir kudret alemi ki, kelimeler
ile tarif etmek mumkiin degil. Ancak sonsuz yalnizligin
ilah1 azamet duygusunu hissediyorum. Anladim ki, Hakk
insan varligini yaratmakla sonsuz yalnizligini paylasacak
kendine benzer bir varlik yaratmis oldu. O zaman Insan

varligina karsi ¢ok daha farkli duygular icinde oldum.
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Bir annenin kendi varligindan ¢ocugunun meyda-
na gelmesinde, sanki buradaki hususi birliktelik var. Ni-
tekim anne cocugunu daima kendi varliginin bir parcasi
olarak gorur. Sevgili Efendimiz Allah ile kul arasindaki
hissiyat icin anne ile ¢ocugu misalini vermistir. Bu du-
rumda Allah'in kullarina olan sevgisini ifade etmek
mumkin degildir. Onun icin Rabbimiz kullarin kendisine

karsi gelmesini makbul tutmamaktadir.

Nihayet etrafa nazar ettigimde tasavvur ettigim
her seyin bir anda viicd buldugunu misahede ediyo-
rum. Etrafa bakiyorum, deniz diistiniiyorum bir anda de-
niz vicd buluyor, orman disiiniyorum bir anda buyuk
bir orman beliriyor. Nazarimi cevirdigimde ise kaybolu-
yor. Bundan sonra tekrar geldigim yoldan asagiya dogru
inmeye basliyorum. Asagi indikge her katta sayilari artan
insanlar ile tekrar karsilasiyorum. Ve nihayet en asagiya

kadar iniyorum.

Hz. Streyya bir varidatlarinda ‘tamm er’ hususi-
yeti ile ilgili olarak buyurmustur ki; "Miraci yapmis,
taht-1 temkine oturmus, tac-1 telvini giymis irsad
icin Miirsid olarak halka déonmiis mutlakiyyet ve

mevcudivet sahibi kamil veli."

Hatmiil Veldyet, vahdet-i vicidu daha ileri

a¢maktadir. Her sey Allah'in velayet arzusundan kaynak-
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lanmaktadir. O halde varlik (viicid) tatbikati Allah'in
kendisinden kendisine duydugu velayet arzusunun tatbi-

kat1 olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Vahdet-i viicid demek bu makamda ikilik
gibi kabul goriir. Vahdet-i viicid kendi devrinde
gecerli olan bir makamdi. Bugiiniin acilim:1 cok

daha ileri olarak Hatmiil Veldyet sirrindandir.

Allah'tan bagka bir varlik yoktur. Var olarak goéri-
nen butiun varliklar O'nun goértinmeleridir. Bu konu an-

cak Allah idrak verirse anlasilabilir bir husustur.

Manevi yoldaki insanlar iyi niyet tasidiklarindan
baskalarina da maneviyati anlatmak isterler. Ama karsi-
sindaki insanlar onlar: bekledikleri gibi karsilamazlar. Ki-
si nasibi ne ise o kadar alacaktir. Kisinin idrak kapasite-
si Allah'in ona verdigi makamla ilgilidir. Peygamberimi-
zin s6zinu herkes anlamigtir. Ciinki o s6z Allah'a muzaf-
tir. Bu makama, "tekelliimii lisani’l kidem" denir. On-
lar Allah'in s6zinl anlatmaya mezun olan kisilerdir. Pey-
gamberin séziini herkes makamina goére anlamistir. Alim
de cahil de anlamistir. Ancak kendi makamlarina goére
anlamiglardir. Bu noktada Allah'tan viis'atimizi artirmasi-
nt istememiz lazimdir. Bu lisandan olmak tizere bir anla-
tim1 bes Kkisi dinlesin, tekrar onlara ne anlatildi denirse

besi de kendi makamlarindan ifade ederler.
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Bugiin akilcilikla (rasyonalizm) maneviyat deger-
lendirilmeye kalkiliyor ki, bu ayni zamanda [mam
Rabbani’nin fikriyatin1 da isaret etmektedir. Bu ise haki-

kate ulagsmaya engeldir.

Peygamberimizden sonra Islam’dan baska bir din
idraki ve anlayisi mimkin degildir. Peygamberimiz,
“Ben dini kemale erdirdim” buyurmuslardir. Hig
kimse kendi gorlisiinii din olarak insanlara takdim ede-
mez. Aslolan Peygamberimizin tatbik ettigi Islam’:

Allah’in buglin verdigi idrak ile tatbik etmektir.

Her insanin héali “Musavvir”’ isminin neticesidir.
Yani Allah’in alemleri yaratmadan o6nce kendi
Musavvir'inde arzu etmesi, bu arzusunu yerylizii tat-
bikatinda isimler olarak tecelli ettirecegine isaret etmek-
tedir.

Varliklarin fiilleri Allah'in esmésina baghdir. Me-
sela gormek, “Basir” ismine baglidir. Her varlik gérme-

sini Allah'in Basir ismine bagli olarak yapmaktadir.

Maneviyat, Allah’in latfu iledir. Maneviyatin karsi-
sina akli cikarmamak lazimdir. Akl Allah'in karsisina ¢i-
karmak buyuk hatadir. Cunki din, Allah dinidir. Din,
glizel ahlaktir. Dini olmayanin ahlak: olmaz. Ahlak: ol-

mayanin da hirriyeti olmaz.
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Zamanin varligi Zamanin Insani ile kaimdir. Zama-
n1 degistiren bir gontl lazimdir. Cinkd Allah'in insanlara
maddi ve manevi feyz sunmasi ile insanlarin terakkileri
devam eder. Bu terakkiler icin yeryiizinde bir gonil

noktasi lazimdir ki, ona ‘Zamanin Insani’ denir.
Miiceddid Kelimesi Nasil Anlasilmalidir?

Turkiye'de ve diinyada maneviyat anlayist degisi-
yor. Padisahlik zamanindan gelen bir velayet anlayisi
vardi. O mesrep ve anlayis buglin artik yoktur. Bugtinki
anlayis ¢ok farklidir. Hurriyet igcinde bir velayet ve ya-
sam anlayist vardir. Bugtiin Allah'in arzu ettigi bir mane-
viyat ve onun arzu ettigi bir diinya yasami vardir. Bugt-
nin yasam gorusi degisiktir. Bu yeni goriise gore insan-

lar tanzim oluyorlar.

‘Miiceddid’ Allah'in degistirme arzusudur.
Miceddid, kisi degildir Allah'in arzusudur. Miiced-
did, Allah'in yeni bir devrinin hususiyetini ihtiva eden
bir ismidir. Bu arzu hangi gontilde zuhur ederse, Allah o
gonillden tatbikat yapmaktadir. Esasta miiceddid bir
manada Allah'in arzu ettigi yeni devirde Kur'an-1 Kerim
ve velayet nasil anlasilmalidir hususiyetinin acilmasidir.
Allah bu arzuyu Zamanin Sahibi'nden litfediyor. Kur'an-
1 Kerim anlayisini Allah'in o devirdeki arzusuna gore ifa-

de eden gonil miiceddid'tir.
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Bugiine kadar gelen ve o zamanin icabi olan de-
gerlendirmeler, bugtinki ilahi arzuya gore acgiklanmaya
calisiimaktadir. Bugiin ilahi beyanda 'Hiive' anlatilmaya
baslayinca, nas icinde Huve'yi arastirmalar basladi. Her
varlik makamina gore Huive'yi zikretti. Hiisn-u hat levha-
larina Huve yazildi. Bu, Hive 'nin miceddiddeki tatbika-

tina bir misal olsa gerekir.

Bugiine kadar Islam'da bircok kisive miiceddid
sifati verilmistir. Ancak miiceddid ‘dini yenileyen’
anlaminda miitalaa edilmistir. O halde dine bir yenilik
getirilmesi mukabilinde mtiiceddid olunabilecegi algilan-
malidir. Dini yenileyen seklinde mitalaa edilen bu
mevzunun ifadesinde bir atlama olsa gerekir. Islam'da
dini yenilemek diye bir sey esas itibari ile s6z konusu
olamaz. Ciinkii Allah dini olan Islam kiyamete kadar ba-
ki kalacaktir. Islam her zaman yenidir ve her zamana

feyz verir. Yanlis olan kisilerin degerlendirmeleridir.

Miceddid mevcut olan Allah dinini o zamanki
sartlar igerisinde yorumlayan goéntl olsa gerekir ve bu
"Insan" Allah tarafindan tayin ve tespit edilir. Cunku
dinya tzerindeki tatbikat Allah'in her zaman igin varlik-
lara sundugu feyz ile mimkin olmaktadir. O halde mi-
ceddid olan goéniilde Allah'in arzusu ne ise o tatbikat
bulmaktadir. Aslolan Allah'in arzusudur. Miiceddid nok-
tasindan zuhur eden tatbikat Hakka aittir. Vahyi kisitla-
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mak, ilhami yok saymak, sonra miceddid olmak imkéan-

sizdir.

Allah'in o zaman icin tatbikatin1 yurittigi "El In-
san" hususiyeti tasiyan gontl, "Butan fiiliyat ve icra-
at Allah'indix" der. Allah'ta mahfiyeti olan bu goénil
noktast higbir seyi kendine atfetmez, Allah’a verir. Bu
noktadaki tatbikat Adem tatbikatidir. Melekler de
Adem'e secde etmis ancak Adem, "Ben Allah'im" de-
memistir. Sahiplik Allah'a aittir. Insanlar kendi istek-
lerini Hakk: bulmus zata yaptirmak istemekte-
dirler. O zaman O goéniil noktas:1 insanlarin emri
ile is yapiyorsa Allah’1t bulmus bir goniil olabilir

mi?
Hz. Stireyya buyurur:

“Zahirde ehliyvetimiz vok fakat ey can

Manada neler isleriz akl ermeye asla.”

Insanlar Hakk: bulmus génle hemen gelecegi

sorarlar. Halbuki bu, o géonle Hakkin bir nesesi olur.
Neml Suresi, 93. ayetinde,

"Ve kuli'l hamdii lillahi seyiirivkiim ayatihi fe-
ta'rifuneha ve ma rabbiike bigafilin amma ta-

melun"
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"Ve de ki: Allah'a hamdolsun. O size ayetle-
rini gosterecektir, siz de onlara arif olacak-
siniz. (taniyacaksiniz) Rabbin amel ettik-

lerinden gafil degildir." buyrulmaktadir.

Rabbimiz bu ayette Zamanin Insani’na isaret

etmektedir. Kim ki O’nunla miulékidir, Ariflerden olur.

Vacibiil Viiciid Kelimesinin Hatmiil
Velavet Sirr1 Ile Idraki

‘Vacibiil viicad’ varlhigi gerekli olan demektir ki,
mutlak var olan, yoklugu mimkiin olmayan Allah'i isaret
eden bir kelime olarak kullanilmistir. Allah'in "zati" var-
181 "vacibiil viicid" kelimesi ile ifade edilmeye calisiimis-

tir.

Vacibul viicid kelimesi diinya yasamindaki idrake
gore degerlendirilmis ve viicid kelimesi ile Allah'in birli-
gi ifade edilmeye calisiimistir. Ama bu tarif zatiyet-i
ilahiyeyi bir yerde tahdit etmek demektir. Viicut kelime-

si ile Allah'in zatiyetini tahdit etmek mimkin degildir.

Vacibil viicGd insanin kendi varligini esas alarak
yaptigi bir tariftir. iInsanin kendi sifat ve isim alemi-
ne bakarak Allah'in zatini tarif etmesi mumkiin
degildir. Yani O'nun zatin1 sifata indirgeyerek bir
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tarif yapilmak istenmektedir. O halde Vacibiil
vicid'un bu tarifi O'nun tekligine goélge dustrtr. Allah'in
kendi zatiyeti icin yaptigi tarif dogru ve gecgerli olandir.
Bitin varliklar isim alarak sifat olmuslardir. Varlik-
lar Allah'in isimleri olarak goériinmuslerdir. Varliklar Al-
lah'in sifatlaridir. Insanda ise baska bir hususiyet vardir.

Allah insani1 halk etti ve biitiin varliklari ona secde
ettirdi. Yaratilista batin varliklarin insana secdesi vacip
oldu. Allah, ‘Insan1 tasdik ederseniz makbuliim
olur’ buyurdu. O halde vacip olan husus insana yani
Deryvayti Nuru Muhammed'e imandir. Ve ona bitin
varliklarin inanmasi vaciptir. Yani vacip olan viicad
Allah'in acildig:1 ve goriindiigia insan varlig: olsa
gerekir.

Vacibil viicid kelimesi ile Allah'in zati kastedil-
mek isteniyorsa neden "zdatiyet-i ilahiye" kelimesi ya
da "vacibuz zat" kelimesi kullanilmamis da, "vacibiil
viicdad" kelimesi kullanilmistir. Viicad, Allah'in kendi-
sinin goriindiigii géniil olduguna goére, o goniul va-
cibiil viicid'un bir gériinmesi olmaktadir ki, var-
liklar: ona, yani Adem’e secde ettirmistir.

Vacibiil vicid kelimesi ile Allah'in zatiyeti idrak
olunamaz; ancak O'nun goérindigi goénli isaret eder.
Vacibil viictd, O'nun zatini anlatmaya kafi gelmez. Va-
cibul victd Allah'in vicGd alarak gériinmesi anlamini
tasir ki, velayeti isaret eder.
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Deryayr Nuru Muhammed'den hasil olan velayet
noktalari Allah'in vacip vicGdunu ifade etmektedir.
Allah'in zatiyetini vacibil viicGd olarak degerlendirmek
tam bir ifade degildir. Onun zatiyeti 6yle bir hususiyettir
ki vacibul vicad Allah'tir dersek, o zaman zatiyet-i
ilahiyeyi nasil ifade edecegiz. Viicid birlik anlaminda
kullanilmis olsa bile fezadaki sonsuzlugun karsisinda bir
nokta bile olmayan insan bu azamet-i ildhiyeyi viicad
kelimesi ile nasil ifade edecek ve onu nasil idrak edecek-
tir? Ustelik insanin goérdagi ve anlamaya calistigi bu
alem esfele safilin alemi olup Allah'in sonsuz alemleri

icinde en alt basamakta olarak zikredilen alemidir.

Insan varliginin icinde yasadigi bu dinya alemi
Allah't idrakte aciz kaliyorsa, Allah daha ileri idrak ve te-
rakki icin daha ileri alemleri 6rnegin ahireti latfedebilir

ki, "Inkilab-1 Kebir" bu alemlerin tebdil olmasidir.

"Vacib viicud" denildiginde vacib bir Allah varli-
g1 distunilmektedir. Halbuki Allah vacib kelimesi ile bile
ifade edilemez. Allah'in zatiyeti her distiincenin fevkin-
dedir.Bugiinlin terakkisinde Allah, kendisinin zatiyet ola-
rak degerlendirilmesinden de miinezzehtir. Higbir isaret

O'nun zatiyetini ifade edemez

Bizler diinyada ilahi kudreti bizlere bildirildigi sek-
liyle Allah olarak zikrediyoruz. Allah’in diinyada baska
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isimlerle ifade edildigi de malumdur. Dogrusu Allah ken-
disinin nasil anilmasini istiyorsa o6yle anmaktir.
Allah’imiz bu tertibini “La ilahe illallah” ile meriyete
koyduguna ve kendisinin “Allah” ismi ile anilmasini
arzu buyurduguna goére, O'nu bu isimle zikretmek mak-
bul olandir. Fezada namititenahi alemler vardir. Peki di-
ger seyyarelerdeki varliklar Allah't hangi kelimelerle zik-
retmektedirler? O halde kelimelerle ve isaretlerle bile
O'nu ifade etmekten aciziz. Sonsuz olan Allah't sonsuz-

luk kelimesinden de inhiraf edip zikretmek gereKir.

‘Esfele safilin’e indirilmek, en asagiya indiril-
mek, en mahdut aleme indirilmek demektir. Zatiyet keli-
mesi ile Allah't tahdit etmek ve O'nu tam olarak zikret-
mek mimkin degildir. O halde Peygamberimizin, "La
uhsi senda en aleyke ente kema esneyte ala nefsike
/ Sana kars1 senay1 sayip bitiremem. Sen kendini
sena ettigin (6vduagin) gibisin" hadisinde buyurdu-
gu gibi Allah'in ancak kendini bilmesi ve 6vmesi asil

olandir.

"Vacibii'l Viicad" Allah'in zatiyet-i ilahiyesini isa-
ret etmek icin kullanilmis bir isimdir. Ancak Vacibu'l
Vicad bir isimdir ve vacib olan bir viicGddan bahset-
mektedir. Oysaki "Hiive" isimden miinezzeh bir noktadir.
ilahi kudrette mevcut olan arzulara isim konulamaz.

Cunkia bir isim konulursa Allah'in o arzusu kisitlanmis
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olur. Her isim kendi mazhariyetini yasar. Hiive nokta-
sinda ise isim tecellisi kendi mazhariyetinin fev-
kinde sonsuz ve sinirsiz bir mana alarak namii-

tenahilik kazanir.

Melekler Allah'i talep ettiklerinde Allah Ademi va-
ratmistir. Allah Adem icin "Beni temsil eden bir vii-
cuttur. O viicud benim, Ona secde kabuliimdir"
buyurmustur. Allah'in alemleri secde ettirdigi bir varligi

Allah'tan ayri disinmek mimkin mudur?

Allah'imiz melekleri, yani kendi kuvvetleri-
ni zatiyetini temsil eden nokta olarak Ademe sec-
de ettirmistir. O halde Allah'1 arayanlar icin Va-
cib'iill Viicud noktas1 Adem noktasidir. Allah'in

Adem'de kendini izhar-1 zamir eylemesidir.

"Allah ve melekleri Peygamber Muhammed'e
salavat eder" dyeti, Allah'in Vacib'tul Viicud olarak Mu-
hammed'de zuhur etmesini isaret etmektedir. Deryayi
Nuru Muhammed Hiive'den goérinmistir ama bu sifat
olarak mitalaa edilmektedir. Velayet ise zat olarak kabul

etmektedir.

Deryayi Nuru Muhammed sifat olarak kabul edilse
bile Allah't makam olarak temsil eden sifattir. "Semme

Vechullah" ayeti ‘nereye donerseniz ben oradayim
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ama ben insanda acildim’ anlamindadir. Stiphesiz ki

Allah bununla da kayit altina alinamaz.

Varliklar varlik oldugu icin kendi gibi bir varlik
aramaktadir. Onun i¢in Allah bir varlikta acilmis ve O
gonil noktasi Vacib'tul Viicud olarak géorinmiustir. O re-
fik'il ala noktasidir.

Vahdet-i Viicadd Kelimesinin Hatmiil
Velavet Sirr1 Ile Idraki

Allah’imiz ‘vahdet-i viictid’ kelimesi ile degerlen-
dirilemeyecek kadar namitenahilige sahiptir. ‘Allah’tan
baska bir varlik yoktur’ demek bile Allah’in sonsuzlugu-
nu ifade etmeye kafi gelmemektedir. Bu sekilde diistinil-
digi takdirde, ‘vahdet-i vitcad’ Adem sirr-1 hususiyeti

tasiyan “Insan” varligi olarak dustntlmelidir.

Hz. Ali "Sen kendini kiiciik bir sey sanirsin,
oysa sende diiriilmiistiir en biiyiikk alem" buyurmus-

lardir.

Seyh Galip; "Hosca bak zatina kim ziibde -i
alemsin sen | Merdiim-i dide-i ekvan olan ddemsin
sen" Yani, "Kendine iyi bak ki, alemin 6zii sensin.

Sen varligin gézbebegi olan Adem’sin."
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‘Ziibde’ kelimesi cekirdek, 6z anlamina gelmekte-
dir. ‘Alem’ de dliinya, kainat, evren anlamlarinda kulla-
nilmaktadir. Bu tamlama ise, kainatin 6z anlaminda
kullanilmaktadir. Buna gore, insan kainatin 6zidir.
Insan da ne varsa, ayni oranda kainatta da vardir. Zaten

kainatin varlik sebebi de insandir.

"Nehcu’l Belaga"da Hz. Ali gonuldeki méana hik-
metini soyle tanimhiyor: "Ey insan! Sen Alem-i Kiibra
(Biiyiik Alem), biitiin gérdiigiin alem ise Alem-i
Sugra (Kuguk Alem)'dir."

Allah'in namittenahi isimlerini tasiyabilecek
ve Allah'in vahdaniyeti ilahiyesini temsil edebilecek bir
varlik olarak Adem yaratilmistir. Bu, Allah'in "Ben yer-
viiziinde bir halife kilacagim "arzusunun tezahtri-

dur.

Allah'in zuhur yapmis biitiin isimlerinin kendisinde
tezahir ettigi insan varligi boylelikle yaratilmis bitin
varliklarin hususiyetlerini kendinde tasimig oldu. O hal-
de ziibde-i kainat sifatina layik olan insan varhigi yeryu-
zinde Allah't temsil eden nokta yani "Halife-i Hakk"

olmakla sereflenmistir.

Allah'in vahdaniyet-i ilahiyesini temsil eden insan

varligi Allah’in arzularinin ve hususiyetlerinin cem
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oldugu bir viicud (varlik) olmakla hakikatte "vahdet-i

viicdd" ismine de layik olmustur.

Vahdet-i victd, Allah’in arzularinin ve hususiyet-
lerinin insanda cem olmasinin bir numunesidir. Yani
Allah’in Musavvir’indeki arzularinin cem oldugu Insan

noktasi vahdet-i viicid’dur.

Allah’in insan varligindaki arzularinin agilmasi ile
bu hayat meydana gelmistir. O halde yaratilmis varlikla-
rin toplami olarak da distintilen "Vahdet-i Viicid" kav-
rami gergek manasini Allah’in sifatlar1 kendisinde cem
olan ve yaratilmis varliklarin hasletleri kendi viicudunda

vahdete gelen "Insan varlig1" anlaminda bulmustur.

Allah evvela ‘Insan’i yaratmis ve insana nazire
olarak da varlik alemini yaratmistir. Boylelikle “Insan”
varligi “vahdet-i viicid” ismine layik olmustur.
Bu durumda Allah’in zatiyetini vahdet-i viicid ismiyle

tahdit etmek mimkin degildir.
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Allah’in Zatiyet-i ilahiyesinin
Hatmiil Velayet Sirri ile

Tekellimi

Bismillahirrahmanirrahim

Sevgili Efendimiz'in, "Sana kars1 senayi1 sayip
bitiremem. Sen kendini sena ettigin (6vdiigiin)
gibisin" hadis-i serifi insan ve diinya anlayisinin

Allah'in zatin1 tam tarif edemeyecegini isaret etmektedir.

Insanin Allah"1 zikri, kendindeki isim ve sifat anla-
yisina goredir. Zahir ulema, "Allah'in sifat-1 ildhiye-
si Allah'in zatini isaret eder, isim ve sifatlar Allah'1 isaret
ettigi icin boyle séyluyoruz" demektedir. Halbuki sifat,
asliyeti tam olarak ifade edemez. Sifati isimler ancak si-

fatlar: ifade eder. O halde zat, sifatlarin fevkindedir.
Allah'in isimlerini zikretmek, o sifatlar: tavsif et-
mek manasinadir. Ancak bu, dinya anlayisina goredir.

Sifatlar ve isimler yok iken de O'nun zati vardi.

Buglin eski anlayiglarin devri ge¢cmistir. Rabbimi-

zin bu zamanki arzusu daha ileri bir anlayistir. Hiive her
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an yeni bir sandadir. Allah, veldyet ile her devirde yeni

bir sanda oldugunu buyurmaktadir.

Allah'in zatiyet-i ilahiyesi, yani Hive, diinya anla-
yis1 icinde mitalaa edilmistir. Ancak "Lillahil Vahidil
Kahhar"a gidilirken butin bu fikirler kiisufa ugramakta-
dir. Zira "ahiret diinyanin tersidir' buyrulmustur.
Ahirette bambagka bir yasam tatbikati vardir. Onun igin-
dir ki ge¢mis anlatimlar gegersiz olmaktadir. Bunlardan
gecmek lazimdir. Dinyadaki din salikleri bu noktada ta-
kilmaktadirlar. Bu arzu, 'Innehu alimiin bi-zatissu-
dur' sirn ile insan kalplerine yazilmaktadir. Manevi ve

maddi terakki, eski anlayisa miisaade etmemektedir.

Zahir ulema, kesin bir lisan ile konusamamaktadir.
Dini merkezlerden din anlayisi ile ilgili olarak verilen
fetvalar insanlari tatmin etmekten uzaktir. Papalik da iki
bin senedir inandiklarindan vaz gecerek baska bir yol iz-
lemektedir. Insanlar bugiin, eski din anlayislarindan tat-
min olamamaktadirlar. Papa icin, "Son Papa"dir diye bir
kehanette bulunulmus, bu da Papanin konumunu kay-
betmesine isarettir. Clinkii onlarin fikriyati zaten gecerlil-

igini yitirmistir.

Diinyada da baska alemlerde de goriinen ilahi go-
nll noktasi, "Deryvayt Nuru Muhammed'i temsil eden

mumessil noktadir. Her alemde goériinen mimessil gonil
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noktast o alemin yasam sistemine ve sifat varligina gére
Allah't anlatir. Hepsi de ilahi kudreti tasdik etmektedir-
ler. Allah'imiz yaratilmis biitiin alemlere nispet edilen id-
raki degistirmektedir. Cunkt Inkilab-1 Kebir'e hazirhk
vardir. Allah'imiz, "Siz sadece yasadiginiz diinyaya
nispetle beni idrak ettiniz. Halbuki daha nice
alemler yaratarak sizi daha ileri idrake vardiraca-
gim. Hayret icinde kalacaksiniz" buyurmaktadir.
Bugiin indirilen bu ilham butin alemlerdeki velayet nok-

talarinda ifade edilmektedir.

Kadin erkek birlikteligi diinya varligi icinde cisma-
niyetle ilgili bir konudur. Insanlar icin cismani zevk ola-
rak bir degerlendirme vardir ancak esasta ilahi bir vazi-

fe yerine getirilmektedir, kabulii daha dogru olur.

Her alemde Allah'in arzusunun tatbikati vardir.
Yani bu alemdeki ilhamlar diger alemlerdeki velayet ma-
kamlarinda da inmektedir. on sekiz bin alem s6zt vardir.
Bu, Hz. Muhammed (s.a.v) de zuhur eden ilahi hukmiin
diger alemlerde de zuhur ettigine isarettir. Yani on sekiz

bin alem tahdit degil, namiitenahiligi ifade etmektedir.

Son zamanlardaki feza arastirmalarina bakildigin-
da esefele safilin olarak bilinen bu fezadaki azamet-i
ilahiye karsisinda Allah'in zat1 hangi sifat ve isimlerle de-
gerlendirilecektir? Gegmis anlayis bugliin degismektedir.

Bu kitaptaki anlatimin bir hususiyeti de bu olsa gereKkir.
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Insan disindaki varliklar Allah'in zatini idrak ede-
meyip O'nu mechul gibi degerlendirmislerdir. {1ahi var-
liktan bir parga olan varliklar asliyeti idrak edememisler-
dir. Cinki varligin tamamini idrak lazimdir; o da mim-
kiin degildir. O zaman Allah'imiz kendisini mana olarak
tasiyacak bir varligr yani Adem'i yaratmistir. Boylelikle
Adem'i kabul, Allah't kabul gibi olmustur. Adem'i red ise
Allah't inkar gibi olmustur. O halde Deryayi Nuru
Muhammed'e iman icap etmektedir. Allah'imiz, Deryayi

Nuru Muhammed’i idrak edeni makbul tutmustur.

Allah'i'miz, varliklarin kabul etmesi mecburiyetini
koydugu Adem noktasindan kendisini izhar ettigi halde
insanin Allah't ihata etmesi mumkin degildir. Ama
Adem'i kabul Allah'in kabuliindedir.

Peygamberimizin, "Ben Adem su ile toprak
arasinda iken nebi idim" beyani Deryay: Nuru
Muhammed'i kabul etmenin vacip olduguna isarettir. Bir
seyi ihata icin o seyin tamamina sahibiyet lazimdir.
insan, Allah1 ihata edemez; ancak O'nun arzusu
kadar O'nu idrak edebilir.

Allah insani yaratti. Insanin halleri Allah’in onda-
ki arzusu hosuna gitti ve insant bagisladi. Bir de Insan,
Allah'in zevkine uyan seyler yaparsa Allah daha da mak-
bul tutar. Insanin Allah ile olan halleri Allah'in makbulu

olmustur.
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Allah'imiz, "Beni Allah ismim ile zikredin."
buyururken, bazi Islam miitefekkirleri, Yunan mitoloji-
sindeki "Tanr1" kelimesini israrla kullanmaya devam et-
mektedirler. Sunu sormak lazimdir; tanri kelimesi
ile Allah't zikretmis olur muyuz? Bir kere Tanr1 kelimesi
coklugu isaret eder. Savas tanrisi, bereket tanrisi vb.

‘tanrilar’ anlayisi putperestligi ifade eder.

Bir de, "tek tanrili dinler" ifadesi kullanilmaktadir.
Sanki birka¢ tane tanri varmis ve onlardan birinin de
birgok dini varmisg gibi. Yahut; Musevilerin ayri, Hiristi-
yanlarin ayri, Mislimanlarin ayri tanrilart varmis gibi.
Temel bozuk olunca bu temelin lizerine insa edilen yapi

da bozuk olmaktadir.

"Cok tanrili dinler" diye bir kavram da kullanil-
maktadir. Burada tevhid nasil olacak? Bu kadar tanri bir
araya gelip nasil tevhide gelinecek? Bunu insanlar mi

yapacak? Anlasilir gibi degildir.

Bir zamanlar "Tanrt uludur" diye ezan okunurdu.
‘Ulu’ kelimesi buyiklik anlamindadir. Ulu daglar, ulu
¢inar vs. Simdi Tanri uludur diyenler tanriyi hangi ululuk
mertebesinde degerlendiriyorlar? Neden "Allah" ismi
zikredilmiyor da israrla "Tanr1" deniliyor? Allah'imiz,
"Ben Allah'im" buyurdugu halde neden hala "Hayir sen
tanrisin" deniliyor bundaki maksat nedir? Bugiin btitiin

bu fikirler kiisufa ugramistir.
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Allah kelimesi ilahi bir sifredir. Her yerde sifreye
dikkat ediliyor da bu hususta neden dikkat edilmiyor?

Bilgisayar: acarken bile sifre lazim degil mi?

Allah'imiz, "Bana gelirken benim ismimi zik-
redin; Allah ismini zikredin ki bana kolay gelebi-
lesiniz" buyuruyor, ancak insanlar tanri kelimesini kul-
lanarak Allah'a ulasmaya cabaliyorlar. Burada bir tuhaf-

lik yok mu?

Bir beyanda Rabbim séyle buyurmustur: "Insan-
lar ilahi dleme gelmeden viicutlarindan vazgece-

miyorlar."

Nitekim bu hususla ilgili olarak Sevgili Efendimiz,
"Olmeden énce 6liiniiz, ilahi ahlak ve sifatla mii-

tehallik ve muttasif olunuz." buyurmuslardir.

Higbir varlik Allah'in ona verdigi vasif ve suretin
disinda degerlendirilemez. Her varlik ancak onu yaratan

tarafindan vasiflandirilabilir.

Allah dini olan Islam, hicbir felsefi fikir ile bagdas-
tirllamaz. Ciinki Islam, Allah'imizin bizlere liitfettigi ilm-
i ilahi hakayikidir. Béyle azamussan bir latuf Kisilerin sa-
dece dinya yasamiyla sinirli olan anlayislari ile nasil

karsilastirilabilir.
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Muhyiddin-i Arabi Hazretleri, "Esyaya kul goézii
ile bakarsan cok; Allah g6zii ile bakarsan bir go-
riirsiin." buyurmustur. Boyle bir goriise sahip olmak
icin bir rehber, bir géonil bulmak icap etmektedir. Biitiin
bu hakikatler meydanda iken insanlarin cogu gurur ve

gOsteris igerisindedir.
Infitar stresi 6. ayetinde,

"Ya eyyiihe'l insanii ma garreke birabbi'l ke-

riymi"

"Ey insan nedir seni kerem sahibi Rabbine

kars1 magrur (gururlu) eden." buyrulmaktadir.

Eger insan Allah'tan baska mevcut yok deyip Miir-
sid eli tutarsa ve o goénle teslim olursa bu, onu diistirmez

yukseltir.
Seyh Galip bir siirinde,

Efendimsin cihanda itibarim varsa senden-
dir.

Miyan-1 asikanda istiharim varsa senden-
dir."(Asiklar arasinda s6hretim varsa sendendir) diye-
rek, Sevgili Efendimize duydugu askini terenniim etmis-

tir.
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Ilahivatcilar neden bu askin pesinden degil de, Yu-
nan filozoflarinin ardindan giderek oradan devsirdikleri

ile Islam'1 tarif etmeye kalkiyorlar?

Allah 6yle sonsuz bir hakikattir ki, onu higbir insa-
nin tam olarak idrak etmesi mimkin degildir. Ancak Al-
lah kendisinden kendisine idrak eder ve kendisini "In-
san"da gorir yani kendi aynasinda kendini goriir o zev-

ki duyar.

Ey insan! Gel gonliinii a¢. Ac¢ ki, Allah o go6-
nillde kendini miisahede etsin. O zaman hakikati
bilmis ve bir giizellik kazanmis olursun. Yoksa
ovle gelir 6yle gidersin. Eger baki kalmak istiyor-
san Allah'a iltica et. istimdatin O'ndan olsun.
Eger viicidundan vazgecmezsen giinii geldiginde
istemesen de vazgececeksin. Oyleyse gel sen sim-
di vazgec de, o cetin giinii bekleme. O zaman ha-

kikati bulursun.
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SONSOz

Bismillahirrahmanirrahim

Vahdet-i viicid konusu cok yonli bir konu olmak-
la beraber bugliine kadar gelen degerlendirmeler
vahdet-i victd var midir, yok mudur? Dogru mudur,
yanlis midir? $Seklinde olagelmistir. Bu durumda bazi
seyler tamamen kulluga, bazi seyler tamamen Allah’a
verilerek ikilik haline getirilmistir. 1l1ahi azametin
karsisinda Allah’a slibuti ve selbi deliller tayin etmeye

kalkilmasi da guliing olmaktadir.

Bugtin Allah’in lutfettigi ilim de tetkik edildiginde,
sadece maddi alemi degil, insan dislince ve duygularini,
hatta hayallerini dahi Allah’in litfetmis oldugu hasletler
olarak degerlendirmek icap etmektedir. Clinkii diitnyanin
disindaki feza arastirmalarinda da, beser distincesinin
cok ustiinde tatbikatlar gorilmektedir. Bunlar her ne
kadar teknoloji ile ifade edilmeye gayret edilse de bu
hususlar dini anlamda, o alemlerde de Allah’in arzu ve

tatbikat hususiyetlerine isaretler olarak gérilmektedir.

Bu durumda bu muazzam tegkilata karsi insan

fikrivatinin ¢ok aciz kaldig:i anlasilmaktadir. Bu acziyet
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icinde Allah’in vicGd-u ilahiyesini miinakasa etmek
gilinc¢ olmak demektir. Bu durumda insan icin en giizeli,
Peygamberimizin tamamlamis oldugu Allah dinini idrak
ile ondaki hususiyetleri kabul ve tasdiktir. Fakat btitiin
bunlara ragmen Allah’in sonsuz alemler icinde nokta
dahi olmayan insana rahmetini litfetmesi bliytk bir mj-

de ve iltifattir.

Burada, kulun Allah’a stikir ve tesekkiiriinii tam
olarak ifa edemeyecegi belli olmaktadir. Bu azamet kar-
sisinda kisinin edep ve terbiyesini muhafaza etmesi gere-

kir. Allah dualarimizi kabul buyursun.

Sons6z olarak vahdet-i viicid hakkindaki
degerlendirmelerimizi soéyle siralamak vyerinde

olur:

1- Vahdet-i viictd hakkindaki degerlendirmeler
dinyevi ve fikri kalmaktadir. Velayet ise Allah’in verdigi
ilham ve beyana godre degerlendirme yapmaktadir.

Velayet, tatbikat ile vahdet-i viicid kelimesini bilmekte-
dir.

2- Allah bir cisme hulll etmez. O takdirde ikilik

olur. Bir hulll eden var, bir de edilen var demektir ki,

ikiliktir. Zaten butin varliklar O’'ndan goérinmelerdir.
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3- Maddenin yok olmasi s6z konusu degildir.
Madde bir baska maddeye veya maddelere, ya da ash
olan enerjiye donlismektedir.

4- Vahdet-i viicid hakkinda herkes Muhyiddin-i
Arabi’nin eserlerini dikkate almaktadir. Yaratilan varlik-
lar1 sayarak Allah’t degerlendirmek O’nu tahdit et-
mek gibi olur. Her seyin asli Hiive’dir. Hiive yaratilmis
varliklar1 kendi viicidu icinde teskilatlandirmistir. Hicbir
varlik kendini ispat edemez. Clunkl her varlik fanidir. Bu
tanilik, Allah’in baki olduguna isarettir. Ge¢gmise bakildi-
ginda sonsuz zaman iginde bitin tatbikatin Allah’a ait
oldugunu goéruariz. Fakat gecmis tatbikatin zuhur ettigi

varliklar ve cisimler buglin yoktur. O halde béaki olan an-
cak Allah’tir.

5- Nas bugiine kadar Allah’in tatbikatlarini nazar-
1 dikkate alarak Allah’t idrake calismislardir. Ancak bu-
gin Hive'nin acilmasi vardir. Hive'nin hususiyetinin
Hive tarafindan bildirilmesi, bu konudaki bitin mi-
taldalari nihayete erdirmistir. Cinkii Hive hepsini zatta
toplamistir. O ‘Zatidiz Zat’tir. Bu, Huve'nin Hatmiil
Velayet sirrin1 agmasidir. Hiive, Hatmil Velayet sirri ile

kendini ifade buyurmustur.

6- Dinya ve ahirette tatbikati goren goniller hep
O’dur. Yani O’nun anildigi gonitller olarak, o goniiller-

den kendini izhar etmistir.
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7- Vahdet-i viicd fikriyatinda hep madde olarak
degerlendirme adeti vardir. Varlik olan maddenin asliye-
tinin Allah olduguna isaret etmislerdir. Bundan daha ile-
ri olarak insandaki fikir ve diistinceler, duygular, haslet-
ler her sey yine O’na aittir. EGer O’ndan ayri dislince-
ler olsa idi, o zaman insan Hakktan gayri bir seyler ya-
ratmis gibi olurdu. Halbuki hepsi O’na aittir. Nas bu has-
letleri kendine ait gibi gorerek mekre diismektedir. Ahi-
ret aleminde her seyin O’na ait oldugunun idrakine vari-

lacaktir.

8- “Mitu kable en temiitu /| Olmeden 6nce
oliiniiz” hadisi sirrinca, bir veli Miursid elinde, Kkisinin
kendi varliginin gercekte Allah’in varligi oldugu daha
dinya hayatinda iken idrak edilirse, o zaman ahirette de
bu durum devam eder ki, vahdet-i viicGdu fiilen bilmis

olur.

“Ete kemige biuriindiim Yunus diye goérin-
diim” diyen Yunus Emre bunu ifade etmistir. Kisi kendi-
sini Allah’in parcasi olarak bilirse Allah ebedi olduguna
gore, o da ebedilik kazanmis olur. Allah kulda bu ikrar:

yaptigina gore onu ebedi kilmig demektir.

Olim nedir? Diye sual edilse; Allah’in o sekil ve

surette gorlinmeyi arzu etmemesi o varlik i¢in 6lim olur.
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Su dondugu zaman buz olur. Ama asliyeti sudur.
Su kaynatildigi zaman buhar olur, bulut olur, ama asliye-
ti yine sudur. Butlun varliklar da, sekil ve suret almis olan

isimlerini, sifatlarint terk edince zéatiyete varir ki,

Allah’tir.

9- Hakki bulmak, iki ayr1 varlik var ve kul varligi
Allah varligint buldu anlaminda degildir. Kendi varliginin
idrakine varmaktir. Asliyet-i ilahiyeyi idrak etmektir. Bu,
ilim ile mtimkindir. Onun icin Hz. Muhammed (s.a.v) il-

mi efdal tutmustur.

Bu bilgi ‘Ehl-i Beyt’ yolunu isaret etmektedir Ki,
velayet yoludur. Bu ilim kitap okumakla degil, Hakki
bulmus bir insandan, yani “Miirsid” noktasindan tahsil

edilir.

10- Sirk, kisinin kendine viicGd izafe etmesi
demek olur ki, kul kendini hi¢bir zaman ispat edemez.
Olaylar kisilerin arzularinin digindadir. Hangi arzumuzu
tam manasi ile gerceklestirebildik ki? Bir hadis-i serifte,
“Kendine viicid izafe etmek kadar biiyiik giinah

voktur” buyrulmaktadir.

11- Kisi aynada kendini gorir. Kisi ne yaparsa
aynada onu goriur. Aynaya konussa aynadan ayni
hareketi goriir. Insan Allah’in aynasidir. Kisinin Allah’tan

ayr1 bir varligi yoktur.
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12- Bugtin Allah butin varliklardaki arzusunu
tamamliyor. Buitiin velayet de bugline kadar olan ter-
akkiden haberdardir ve ‘Kiin’ emri ile ahirette
toplanacak olan velayet, Allah’in bu zamandaki ilham-
larindan ve litfettigi bilgilerden haberdar olarak huzura
geleceklerdir. Bu tatbikat Allah’imizin kendisinden ken-
disinedir. Hangi génlii hangi noktaya getirecektir? Bu,
Allah’in kendi takdiridir. O halde iste bu; ‘Inkilab-1
Kebir’'dir.

Velayet Allah'in tevhidini anlatir. Ehl-i zahir ise
ancak dinyevi bir gorts ile Allah't tarife caligmistir.
I[slam'in  kendine mahsus hususiyetleri vardir. Peygam-
berimiz Allah't nasil taniyip bileceg@imizi ve onu nasil zik-
redece@imizi bildirmistir. Mesru olan Peygamberimizin
bildirdikleridir. Bu, Allah'in kendini tarif ve tavsif etme-
sidir. Allah'in Peygamberimizle bildirdigi sekilde Allah'
tarif ve tavsif etmek gerekir. Bunun disindaki fikirler ile

Allah't zikretmek makbul olmaz.

Mustesrikler ve bu fikirde olanlar akil ile Allah't ta-
rif etmeye calismiglardir. Akil ile Allah't tarif etmeye kal-
kinca da bu konuda s6z sahibi olduklarini diistinmisler-
dir. Allah'in kendisini peygamberi ile beyan ettigi sekli
ile tarif ise onlara ters gelmektedir. Kendi fikriyatlarinda
tarif etmek suretiyle sanki konunun hakimi gibi oldukla-

rin1 distniiyorlar. Batida ve Islam'da Allah't akil ile tarif
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etmeye calisanlar yani Allah't kendi arzularina gore tarif
edenler ayni paraleldedirler. Bu anlatim Huve'nin feyzi
ve lutfuyladir. O’nun arzusudur. O’nun bildirdiklerinin
disindakiler velayet dairesinin disindakilerin kendi anla-

yiglaridir.

Vahdet-i viicid anlatimi bugiiniin ter-
akkisinde Allah'in arzusunda olan bir anlatim de-
gildir. Oyle tavsif edilmistir. O zaman icin oyle
soylenmistir. Ama bugiiniin feyzi cok ileridir.
Vahdet-i viiciid anlatimi1 bugiin acilan ve liitfedi-
len ilahi feyzi karsilamaktan uzaktir. Bugiin
"Hive" nin ¢ok ileri feyzi vardir. Allah'in zatiyet
feyzinin karsisinda vahdet-i viiciid anlatimi sifati
kalmaktadir.

Allah'i'mizin ilm-i ilahiyesi elbette bu kitapta yazi-
lanlarla sinirli degildir. Her gecen zaman icinde daha ile-
ri acilmalar olacagi da muhakkaktir. Bu kitap vahdet-i
vicid konusunda bir fikir vermek amaciyla kaleme alin-
mistir. Her ne kadar dikkat edildiyse de lisan bakimin-
dan ifadelerde atlama olmus olabilir. Bu hatalardan do-

lay1 Allah’tan bagislanma dileriz.

Hiive’t Tevfiku’r Refik
ELL HACC HUSEYIN VEDAD
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LUGATCE

A
Abdiyet: Kulluk.
Ahsen-i takvim: En gtizel kivamda yaratilmig insan.
Ahz-1 feyz: Feyz almak.
Alem-i Ama: Allah’in bilinmeyen kendi alemi. Isim ve sifat

tatbikatinin fevkinde olan hususi alem.

B
Batin: Ic.
Bidayet: Baslangic.

C
Cevher:Oz.

E

Ef'ali zatiye: Zatiyetin fiiliyatla bilinmesi.

Fass: Fusuas t’l Hikem’in her bolumu.

F

Ferdiyyet: Hz. Muhammed (s.a.v) in ilahi sirlarindan bir sir.

Allah ile ferdiyet kazanma hali.

H
Hadis: So6z.
Hakikat-ii'l Hakayik: Hakikatlerin hakikati.
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Haslet: Ozellik.
Hazerat: Hazretler.

Husu: Heybetli bir huzurda duyulan algak gonullalik.

|
igtihad: Dini kaynaklardan yeni hiikiimler ¢ikarmak.
ihata: Kusatma.
intisap: Bir Sevyhin evlatlari arasina katilma.
izafi: Goreceli.
izhar: Zahir hale getirme.

izhar-1 zamir: Kimligini aciklamak. Kendini belli etmek.

K
Kadim: Ezeli.
Kasem: Yemin.
Kitab-ii'l Viaicad: Varlik kitabi.

Kiisuf: Gegersiz hale gelme.

Lahza: An.

Mahfiyet: Gizlenme.

Maruf: Bilinen, taninan.
Mehaz: Alint1 kaynagi.

Mekir: Tuzak. Aldatma.
Mesabe: Derece. Ritbe. Kadar.

Mesele-i mithimme: Onemli mesele.
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Mesrep: Karakter. Mizag. Huy.

Meta: Gegimlik, diinya gecimliligi.

Muzaf: [zafe edilen, ait olan.

Miiellif: Telif sahibi. Orijinal bir eseri meydana getiren kimse.
Miikellef: Kendisine vazife verilmis kimse.
Milahaza: Fikir yuritme.

Miilhid: Dinden dénmis.

Miinacat: Allah’a yakarma.

Miinhasir: Bir seye 6zgi ve sadece onun tekelinde.
Miistagni: Zengin. [htivac duymayan.

Miiskil: Zor.

Miitalaa: Fikir 6ne siirme.

N
Nass: Dinin kaynag: olan ayet ve hadisler.
Necis: Pis.
Nehy: Yasaklama.
Nihan: Gizli.
Nispet: Oranti.

R

Raci: Geriye donen. Ricl eden.

S
Selbi Sifatlar: Allah’ta olamayacak sifatlar.
Subuti Sifatlar: Allah’ta sabit olan sifatlar.
Siifli: Asagilik.
Sualdk: Manevi yollar.
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S

Serh: Aciklama, isaret etme.

T
Taalluk: Alakali olma.
Tac-1 telvin: Allah’in yakinlik verdigi géonle makam ihsan
etmesi
Tahdit: sinirlandirma.
Taht-1 temkin: Manevi kamillik ve olgunluk hali.
Tahvil: Halden héle gecme.
Tasarruf-u kudret: Kudret tizerinde tasarruf hakki.
Tasavvur: Tasarlama. Saret verme.
Tayyip: lvi, giizel, temiz.
Tesbih: Benzetme.

U-U
Ulu'l-azm: Azamet sahibi.
Unsiyet: Dostluk. Yakinlik.

\%
Vakar: Manevi ciddiyet ve agirbaglilik hali.
Vecd: Kendinden gecme.
Vech: Tevecciih edilen nokta. Yiz.
Viiciid-u Mukaddes-i Yegane-i Zaman: (Zamanin yegane
mukaddes varligi) Zamanin Sahibi.

Viis'at: Kapsama hali. Kuvvet. Bolluk.
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